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و اوھ سکوی ` 


ترجمة الولف 
بقلم الأستاذ /خلفان بن محمد المغتسي 
سمه ونسبه ومكانة عشيرته 


هو شيخنا العلامة محمد بن سالم بن زاهر بن بدوي بن جمعه بن 
أحمد بن جمعه الرقيشي نسبة الى رقيش القبباة الازكوية المشتهرة بالعلم 
والعمسل والاقدام وتنتمى حسب الشائع والمعروف الى كنده التى يتصل 
نسبھا بالحارث بن مره بن ادد بن زید بن کهلان القحطانی الیمنی ولا یدری 
بوجه التحديد الزمن الذى انفصلت فيه عن القبيلة الأم ولا متى كانت 
هجرتها وهل كان رقيش اسما اجدهم الأول أو لقبا وافادنى ممن لهم 
الإطلاع من الازكودين انه وجد صكا قديما يتضمن فصلا شرعيا في خصام 
وقع بين أهالي فاج الملكى من ازكى واهالي فلج الأبرق من بلدة سدي من 
قرى ازكي والفصل كان أحد شهوده عالم أو زعيم 
رقيشي وتاريخ الفصسل عامم سبعمائة هجسرى وعلى آية 
حال فان الحقيقة الماثلة والتى يتعرف عليها المتتبع لوقائع التأريخ هي 
بلا شك عراقة هذه القبيلة وقدمها وآنها وجدت بازكى مذذ زمن بعيد 
يکد هذا ما رویناه آنفا وما قراناه وسمعناه عن ظهور شخصبات برزت 
في هذه القبيلة وفي ازكي بالذات تعددت قتراتها أسهمت هذه الشخصيات 
بدور وطنيدينيا وعلميا واجتماعياو ها بذله علماء هذه القبيلة منجهذ ق‌الدلم 
استحقوا لقب شيوخ المذهب ولان كان لهذا اللقب مدلوله ومعناه فهو ولا ريب 
أن أولائك المشايخ اللقبين به قد وصلوا الى مرتبة سامية من ائم 
والعمل والفضل اهلتهم الى الزعامة الديئية وكما تحلى بهذا اللقي 
احياؤهم فقد لازم موتاهم أيضا فكانت لهم مقابر خاصة عليها سمات 
وعلامات تعرف بها وهذه المقابر لا تزال باقية تعرف بين الاهالى « بقبوو 
شيوخ المذهب » وبديهي ان هذه السمات واللقاب جاءت من الأهالى تقدير؛ 
لهؤلاء الفطاحصل وتوقيسرا لشانهم وتخليدا لذكراهم ولان كان ابعضس 
المسميات نصيب من اسمائها ودليل على صحة مآثرها فان فى اسم 
المحلة الثى سكنتها هذه الأسرة الحميدة « الشمس » لأكثر من معنى واقوى 
دلیسل ۰ 


(i) 


مولده ونشاته 


ولد شيخنا الرقيشي في عام ٠۳۰۲‏ ه بازكى ونشاً في بيئة الشرف 
من أسرة امارة وسؤدد فقد كان والده الشيخ سالم بن زاهر أحد الزعماء 
القياديين الذين تدور عليهم سياسة بلدهم ازكي وها يبلغ شيخنا الرقيشي 
السادسة من عمره حتى ادخل المدرسة لتعليم مبادىء القراءه والكتابة 
والقرآن الكريم ولا تمض سنة واحدة حتى أجاد قراءة القرآن وحفظ شيئا 
منه ثم واصل تعليمه لاجادة الخط ومبادىء العربية ومعرفة الواجبات 
والمعتقدات الدينية فاخذ نصيبا ‏ باس به ولكن فى العقد الثانى من عمره 
نجده يتوقف عن الدراسة تماما ولعل ظروف المنطقة القباية في ذلك الوقت 
ومستلزمات الحياة المعيشية الى جانب الوقوف مع والده مؤازرا ومعينا 
اهم العوامل المانعة له عن مواصلة التعليم والتى فرضت تفسها فرضا فيما 
يبدو حيث نراه وهو في مطلع عقده الثالث يقوم بأعمال حرفية هي 
« الصياغة » وقد أجاد واتقن هذه الحرفة وكانت بدورها سببا لرقيه 
وصعوده وظهوره ان تجددت في هذه الفترة في نفسه فكرة طلب العلم 
والسعى اليه من جديد وبما لديه من مبادىء اولية ومؤهلات عالية في 
الحفظ والفهم والادراك والعزيمة استطاع أن يجمع بين التعلم والعمل الحرقي 
في آن واحد فقد جعل من مكان مهنته مدرسة حافلة بانواع الكتب العلمية 
التي يحتاج اليها للمطالعة معتمدا على فهمه وادراكه وقوة عزيمته موزعا 
وقته بين القراءة والحفظ وبين عمله في مهنته وكان في حالة استعصاء 
فهم بعض المسائل عليه يرجع في حلها الى المشايخ من ذوى العلم الموجودين 
بازكي ومن بينهم الشيخ على بن ناصر الريامي وقد حالفه التوفيق فى 
هذه المحصلة فنجح فيها وخصوصا فى الناحية العلمية وهنا شاء الله 
أن تتوقر له أسباب النجاح بعودة الشيخ العلامة عبد الله بن محمد ابى 
زيد الريامى الى بلده ازكي بعد ما تروى علما ومعرفة من الفيض الوفير 
الامام المجدد نور الدين السالمى فقام شيخنا أبو زيد قجمع حوله نخبة من 
أبناء ازكى وفى طليعتهم شيخنا صاحب الترجمة فتولى التدريس والتثقيف 
مسجد الحوارى بمحلة الثزار فصار المسجد معهدا من معاهد العلم 
حافلا بالعديد من الطلبة وقد تخرج كثير من الطلبة على يد شيخنا ابي 
زيد وفي مقدمتهم شيخنا المترجم له ` 


( ټپ ) 


ا 


» اشياخضه « 
الشيخ على بن ناصر الازكوي وعنه أخذ مبادىء اللغة العربية ومبادىء 
التوحيد وأصول الددن والواجيات ٠‏ 
الشيخ العلامة آيو زيد عبد الله ين محمد الريامي الذى يعود اليسه 
الفضل بعد الله في الأخذ بيده وعنه أخذ جل معارفه وعلومه فهو ذروة 
اشداخه ۰ : 


الشيخ العلامة عامر ين خمدس المالكي الذى خاف شيخه ذور الدسن 
السالحي بعل وفاته فکان مرجعا للعحلوم والفڌوی وعته أخد علوم الدماء وما 
يتعلق بها من احكام ۰ 
الشدخ الفقيه الزاهد سليمان بن محمد الكذدي الذزوي الذى أخْذ عنئه 
علوم الفقه وااحديث وما تعلق يها هؤلاء اشياخه على سردل الييان لا الحصسر 
فقد كان يغترف من اليحر الزاخر العلامة الكدر الامام محص ين عي الله 
الخليلى كما جالس كدر من العلماء فاستفاد منهم ٠‏ 


حداته 


كان شيخنا المترجم له مضرب الملل فى قوة الشكيمة والعزيمة ' 
والباس مع العلم والعەل به فقد قمع عدة حركات تخريبية وتولى عسدة 
أعمال وعين واليا في ولايات مهمة كذخذل وعبري وازکي ثم اقام پنزوی 
قاضیا ومساندا وسندا ومرجعا للعام حتی توفی مرضیا عنه عام ۱۳۸۷ھ عن 
عمر يذاهز ۸١۵‏ عاما رحمه الله وله مؤلفات واجوية واشعار عدددة 
واستفاد منه عدة طلاب من بينهم ولداه الشيخان القاضي عاي بن محمد 
والفقيه الورع ابرأهيم بن محمد ` 


تغخمده الله برحمثه وجزاه عن الاسلام خيرا ۰ 


( ع 


الحمد لله الذى قرض الجهاد ليطهر به من الأرض الفساد وبعث نبيه محمدا 
صلى الله عليه وسلم بالسيفة فشدخ به يافوخ اهل الكفر والعناد وجاهد فى إعلاء 
كلمة الله أى جهاد وبذل نفسه فى مرضاة الله ولم يأل جهدا ولا اجتهاد وتبعه 
لفاو الر ادون قد وغوا الإرخى وفوا الفقى عات إلى اقمى الخلذد لى الله عاه 
وعليهم وعلى التابعين لهم باحسان الى يوم المعاد ٠٠‏ اما بعد ٠٠‏ فهذه منظومة الشيخ 
اة مه ن حه ار اى رى الله عه ارك اكل هيا اراي الجتاه 
ومعانیه اجمالا وتفصیلا ولم جد لھا شرحا بین معانیها فدعتنی نفسى الى أن اجعل 
ر ر ا و ا ع کک ا 
بامور أهل الزمان فجاء ولله الحمد على حسب المراد وسميته بالنور الوقاد ٠*٠‏ 
ارج بذلك فضلا من الله ورضوانا فى يوم المعاد وان يتقبله مثى ويجعله لى من افضل 
الزاد وصلى الله على محمد وآله وصحبه وسلم تسليما كثيرا والحمد لله رب العالمين ٠‏ 


سم الله الرحمن الرحيم 


( حمدا لمن يسيوف الحق قد قصلا رقاب من حاد عن نهج الهدى وغلا ) 
قوله حمدا هو مصدر موكد للفعل أى حمدت حمدا أو أحمد حمدا والحمد هو الثناء والمدح 
وهل الحمد والمدح اخوان أو بينهما عموم وخصوص فالحمد اى الوصق بالجميل 
ثابت لله وكل من صفاته جميل وعلق الحمد بالوصف وقوله لمن اللام هل هى 
للاستحقاق اى الاختصاص أو للملك والاولى هنا ان تكون للاستحقاق 1و للاختصاص 
GEASS AA ag hs as‏ 
الصاحبة ولم نقل للاستعانة تذزيها لله لانه الغني لا يستعين بمخلوقاته والسيوف هى 
الآلة المععدة للحرب المعلومة عند الناس وهل المراد هنا هى السيوف حقيقة 
أ لبر مدن وا6 انقاطعة عذال ن اة الله ورسولة شبهها بيرف القاعة 
لرقات من عاف الخق ى غاد اة فى مى اغلا طرق التشة كترلك ريد اس وان قلا الات 
هنا هى السيوف المعروفة فيكون الكلام من باب قوله تعالى « وما رميت اذ رميت 
ولكن الله رى » قوله الحق هنا هو نقيض الباطل قوله قصلا آى قطع والقصل هو القطع 
والالف للاطلاق قوله رقاب هل المراد بها حقيقة وهى العضو الموجود فى الانسان الذى 


ا ت 


ا ا کے 


هو محل الذيع من الحيوان فان قلنا ان السيوف هى الآلة المعهودة فالرقاب حقيقة 
وان قلنا انها الحجج القاطعة فالرقاب مجان ٠٠‏ قوله من موصولة بمعنى الذي وقوله 
حاد أى مال والنهج هى الطريق الواضحقوله الهسدى هى ضد الضلال وفى القرآن 
الهدى له وجهان بيان وتوفيق فالبيان كقول الله تعسالى « واما ثمود فهديناهم » 
وقوله اوهديناه النجدين» والثانى هى التوفيق لمرضاة الله تعالى والمراد هنا 
الاول قوله وغلا اى جاوز الحد والمراد مجاوزة حسدود الشرع وفى البيت براعة 
استهلال وهو ان يذكر المقصود فى اول بيت الى سبعة ابيات ٠‏ 


( ثم الصسلاة لن بالسيف مبعثه والآل والصحب من فاقوا سطا وعلا ) 
ثم للعطف والمهلة والترتيب والصلاة لغة هى الدعاء والرحمة والاستغفار وحسن 
الكاف ا عي ر موة هر ا شرل ااه ا ع و ا 
غل قراءة وركى موسجود قول لن‌اللام للاستحقاق والاختصاض ومن موصولة بمعنى الذى 
قوله لمن بالسيف الباء للاستعانة والسيف معلوم ٠٠‏ وقوله مبعثه اي مثاره والبعث 
الرسالة وبعثه أرسله واثاره ٠٠‏ وقوله والآل كل من تبعه على سنته الى يوم القيامة 
لان ال محمد صلى الله عليه وسلم كل تقي نقي ولانه لا يختص باهل بيته هنا قوله 
الصحب جمع صاحب وهم صحابة النبى صلى الله عليه وسلم وهل يعم كل مسلم 
فی زمانه ولی لم يشاهد النبي صلی الله عليه وسلم او يختص بمن صحبه وشاهده 
ن مر وة سن الذي رقرلة افا الفوق حه الت جت يان فان اهاب 
علاهم بالشرف قوله سطا اسم للسطوة وسطا عليه مال او قهر بالبطش‌وهو نقيض الجبن 
قوله علا قال فى القاموس علو الشىء مثلثة وعلاوته بالضم وعاليته ارفعه وانتصاب 
لسلا وهلا على التنن 4 


قوله البايعين لمولاهم البيع لغة اخراج الشىء من مالكه بعوض باعه ببيعه بيعا 
ویطلق على المملوك تقول هذا مولی فلان ای مملوکه قوله نفوسهم النفس لغة الروح 
والدم والجسد وهو المراد هنا قوله بجنة الباء للعوض كبعثه بدرهم والجنة هى البستان 
اة على اسان وتمان الخلة .الكت والقام اكان وله ارالك لهم بزل آى 
ا قار قوها و فا رقت وقول فز الول بسن ,لرل اليا الك ان بثزل هة 
والالف للاطلاق ٠‏ 


وما ظرفية زمانية قوله آى الجهاد جمع آية من القرآن والجهاد الشاق على الذفس ومنه 
فال ا هاا وا إا ال ول ها بوا طن هات وار 
اسم للقمر بعد تلاثة ايام الى يوم سبعة وعشرین قوله کملا ای كمل نوره وکماله فى 


مقدمة فى حد البغى وثمرته : 
5ق ا د ق 
ر وهو استطالة بعض المسلمين على بعض على غير منهاج الهدى فعسلا ) 
( ومنه تصدر أفعال القبائح مثل القتل والاخذ للمال الذى حظطظلا ) 
والانتصار لغير الحق والغضب المر دى حمية اهل الكفر فاحتف لا ) 
ومنه يصدر من فعل القلوب عناد الحق مع رده والكفر والخيسلا ) 
ن هه المدى محا اة لز ادى التخر قو ا 
ا < رق ا 


یہ سہ ےه ت 


ك ا ا ی ج ا ةو 
اش الا من الا علي اة الو اام وة رة 
وه اة تمدن اقتال الات مدل الف وا الال والاتتسان ليل اة 
والغضب لغير الله والحمية لاهل الكفر وعناد الحق ورده ونصر عدو المسلمين 
ومعاداتهم وأذا هم وتخضويفهم وفى المقام مسائل ٠‏ 


ا د اتی کال ی قاری ی مي جا غا وک وال ع 
الحق وا ستطال وکذب وفی مشبیه اختال ۰ 


السثلة الثانية : فى القبائح القبح بالضم ضد الحسن فى الهيآت والأفعال 
ا اا ی ر ی کا س ع ل اا وا 
والمندوبة والمكروهة لا ينظر فيها الى تقبيح العقل لشىء منها كالصدق الضار ولا الى 
تحسينه وانما ينظر فيها الى تقبيح الشارع لها لايجابة اللوم والعقاب لفاعلها 


E ES 


چ چ ا ی چ چ چ ی ی چ چ ټ ټ د 


وتحسينه لشىء لجمل الثواب لفاعلها والمدح له وفى أجوبة الشيخ السالمي رحمة الله 
الباغي هو الذى تعدى حدود الله كان ذلك بمنع الحق اى بظلم الغير أو بالاصرار على 
الباطل من مكابرة وعنادا يقال بغى عليه اذا بغى وظلم وعدا عن الحق واستطال 
وقال الفراء فى قوله تعالى والاثم والبفى بغير الحق ان البغى الاستطالة على الناس 
بغير الحق وقال الازهري معناه الكبر وقيل هو الظلم والفساد وقال الازهرى معناه 
الفساد وفلان يبغي على الناس اذا ظلمهم واذاهم وقال الجوهرى كل مجاوزة وافراط 
على المقدار الذى هو حد الشىء بغي ومن هنا ينشا الاسم للباغي قال الباغي المتصف 
بالبغي ويثبت عليه البغي شرعا بامور منها ان يرج عن طاغة الامام العمادل بعد 
وجوب طاعته عليه لخروج طلحة والزبير على علي ومنها أن يبلل الامام الحدود 
ويتسلط على الرعية ويفعل فيهم بهوى نفسه فيستتيبونه فيصر على ذلك فيصيربعد 
الامامة جبارا عنيدا فيكون بذلك باغيا على المسلمين يجوز لكل احد قتله ليريح 
الناس من ظلمه وفساده قال فان أمكن الاجتماع عليه فهو آولى ٠‏ 


ومنها ان يقصد الرجل رجلا ليقتله أو ليضربه 1و ليؤذيه او ليذله بغير الحق 
أ اكاك سر نهر ان خر اشله شاد فلم مهه نان ل فى هة اراش ان ا 
بما امکن وان آفخی الى قتله فلا باس عليه بل يجب عليه فى بعض الصور أن يقتله 
ها ان قت مال لاغةة فاته اغا 13 نعو اى ارات تزه او جال بده وة 
او قصده لینتفع به من غير ضرورة او لیفسده ولو بتنفیر دابته او طرد رقیقه فانه 
نحل فاغه بذك كله وله ان ك جرشع ركذل افا راه بى غلى الخاشن اى غل 
ااا یر کلک ان ره الي و جت هل کل قادو عل لك وه( 
قولهم لا يصح لذى الحق يقول للغير لا تدافعه اى اتركه أى لا تمنعه لان قوله بذلك 
مناقض لامره تعالى بقتال الفثة الباغية وقال الشيخ صالح بن علي ان البغي الظام 
والعلو على العباد والاستطالة والمحاددة بغير الحق ولى قيل المكابرة للشرع والمخالفة له 
والمحاددة على الباطل لكان حسنا والباغي المباح دمه شرعا هو من عمل البغي 
واصس عليه وکابر وحادد ولا یرتدع الا بقتله ' 


المسثلة الثالثة : فى القتل هى ازهاق الروح من الجسد وهى اما واجب كقتل 
المشرك والباغي والمؤذيات طبعا كالحية والعقرب وغيرهما واما حرام كقتل المؤمن عمد 


من البهائم لاكل لحمها ومراد الناظم هنا القتل الحرم من المكلسفين وهو العمسد 
العدوانى ۶ 


المسثلة الرابعة : الاخذ هو التناول للشىء وهو اما حرام كأخذ الأموال غصبا 
من غير حلها اى واجب كاخذها من حلها بالكسب الحلال اى اتنجية نفسه أى صاحبه 
ای دابته او أخذها لتنجيتها لصاحبها من مهلكها او متلفها او غاصبها واما مندوب 
كاخذها من المباحات كالمعادن والاشجار والقفار وما يتعارف به الناس فيما بتنهم 
ومراد النظام هنا الأخذ المحرم لقوله تعالى « ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل » ولقول 
النبي صلى الله عليه وسلم لا يحل مال امرء مسلم الا بطيبة نفسه وقد بينه بقوله 
الذی حظلا اى منع من تصرف غير مالكه فيه ٠‏ 


المسثلة الخامسة : فى الانتصار والانتصار هو اخذ الحق من الظالم شرعا لقوله 
ولمن انتصر بعد ظلمه فاولئك ما عليهم من سبيل وله شروط محل بسطها كتب الفقه 
مفصلة واها الانتصار لغير الحق فهو ظلم محض بل هو من اقبح الظلم لقول العلماء 
أظلم الناس من باع دينه بدينا غيره وأا قول النبي صلى الله عليه وسلم انصر أخاك 
ظا لما أو مظلوما فمعناه ان كان ظالما فرده عن ظلمه لأن رده عن ظلمه هو النصرة له ` 


السئلة السادسة : فى الغضب والغضب هو غليان دم القلب فيظهر اثره على 
الجسد وايضا هى حركة النفس مبداها ارادة الانتقام قال النبي عليه الصلاة والسلام 
من كظم غيظا وهو يقدر على انفاذه ملا الله قلبه أمنا وايمانا ٠‏ وروى عن الحسن 
البصري انه قال ويحك ابن آدم اذا غضبت وثبت واذا وثبت يوشك ان تشب فتقع فى النار 
وروی ان رجلا اتى النبي صلى الله عليه وسلم فقال عظني يا رسول الله ٠‏ فقال له : 
لا تغضب ولك الجنة فقال زدني فقال استغفر الله بعد صلاة المغرب سبعين مرة يغفر 
الله لك ذثوب سبعين عاما “ فقال : زدني ٠‏ فقال : لا تسال الاس يحبك الله واعلم 
ان الغفضب يكون واجبا وهو عند انتهاك حرمات الله ويكون حراما وهو الغضب 
فى مخالفة الشرع وهو المهلك ٠‏ 


امسثلة السابعة : فى الحمية وهى ميل الطلب الى انتصار المبطل قوله الحمية 
هى العضبية فى الباطل قال تعالى الحمية حمية الجاهلية ٠‏ وقال ينبغى للمرء اذا 


أصابته الحمية وهو یجری فانه يرجم يمشى واذا اأصابته ماشيا فانه يقف واذا أصابته 
واقفا فانه یقعد فاذا اصابته قاعدا فانه یرقد حتی يزول عنه ذلك قوله الكفر ينقسم 
الى قسمين الاول ان الكفر لغة التغطية وشرعا ينقسم الى كفر شرك ونفاق فالكفر 
الشرکی ھی القادے فی ذات أله وصفائة ای تکذیب اعد من وله ای شی من تبه 
وضنابطه مساواة الخالق بالمخليق فى الذات والصفات والافعال الله سبحانة وتعالى 
لا اظ شیع فی ذاق ولا فی اسقاتة ولا فی افطالة ولا فی شیم من کفالاته. اتی 
لا تحصی ولا تستقضى وبانه لا تدركه الاإبصار وهی يدرك الابصار وهی اللطيف الخبير 
وبانه لم یزل عالما بما کان وما یکون وما هو کاین ان لو کان کیف یکون وانه لا تېدو له 
البدوات فى شىء ما وانه محيي كل حي ومميت كل ميت وانه منشىء الدنيا والآخرة 
ومالك ألدنيا والاخرة وبانه منجن لوعده ووعیده وبانه لا معقب لحکمه ولا مېدل لکلماته 
وپانه لا اله الا هو وبان محمدا عبده ورسوله صلی الله عليه وسلم وېان ما جاء په من 
عند ربه فهو حق وبانه بلغ كل ما مره الله بتبليغه ومن الكفر الشرك الجحود 
لشىء من الكتب والرسل والبعث والحساب والعقاب لاحتياله بذلك الانكار فى نقض 
اال اانه ا قاف واكان الل من حمطن کا کر فی خو 
وانكار الكتب يستلزم اتصافه تعالى بانه غير منزل لها وانكار البعث يستلزم 
اا ای کر کی ا و ا ا 0 امات 
الق الاي من الك هى كر التة ومن اشنا م الى قن فاق هة هن 
الس بالذريل: الاس وفاق و مم لوقام بالق كا ركاب اترات رعا ررك 
الفترضات وله تفاصيل تطلب من محلها ٠‏ 


ا ا ك ا تو ف ا وا له ,تر وها الوب 
وهو عناد الحق ورده والكفر والخيلا أصل هذه الاشياء هى الكبر وثمرته تظهر 
على الجوارح فینتج منه عناد الحق وهی مخالفته ورده ومفارقته ومعارضته وهو 
من الكبائر اذا ظهر والكفر مر الكلام فيه قريبا فراجعه والخيلاء اأيضا 
من ثمرة الكير تظهر على الجوارح فى المشى واللياس والكلام وقد حرمه الله تعالى 
يقوله(ان الله لا يحب كل مختال فخور)وبقول النبي صلى الله عليه وسلم لأبي دجانة 
اا تخت بين الصفين ذه ية متهم لله الف ها الوه ولجم الى 
القمي د اا تحن بهند دة وا فاكك نطول وسن ار اه فطلب من :> 
الباب الأول فى صنوف البفاة ٠٠‏ 
( اما البغفاة صنوف منهم فئة جاءت تقاتل 1خری فی البيیوت بلا ) 


ت 


ر حق وتخرجهم جهرا وتسالبهم قهرا وتستأصل الاموال والنسسلا ) 


ر ومنهم سالب للمال منتهسب ‏ - جهرايدين بتصسريم الذى اكلا ) 


افا سه معان لكا ف هه لهات الخة هة جل لكات 
با ا ك متاك اى ها الله جا داي اا ها رت ا د 
اال وو كال اا اة ا ا و ا و ل 
همزتها ياء وهي لغة فصحاء وقد تكون شرطية قوله البغاة جمع باغي وتقدم الكلام 
ل الو مين الك فة صوق رفم اك ال 
جمعه أصناف وصنوف قولهم منهم من لبيان الجنس أو للتبعيص والضمير راجع 
الى البغاة قوله فئة الفئة الطائفة من الناس قوله جاءت اى اقبلت تقاتل اخرى 
امقاتلة مفاعلة لا تكرن الا بين اثنين فصاعدا أخرى صفة لوصوف محذوف اى فثة 
أخرى قوله فى البيوت جمع بيت وهو شامل لبيوت المدر والصوف والمراد به هنا 
عو اة الي م ك ال علا ن ابزة ف خوك باق ا اة 
مجيئهم بغيا لا لطلب حق لهم ولا لغيرهم وتخرجهم اى تزعجهم منها جهرا والجهر 
ف الس و اقا لی الال ورل حه قرا ای تا امزال قرا وات 
اشن الاد شاا فر ر كفتاهل ارال اي قا من اسا وال ى 
ا س شال ان انات رن ك١‏ ١۵ا‏ تمدو فخ فرت اى غر هرا کن 
بغير حق قوله ومنهم من تبغيضية وهم اشازة الى البغاة أى من البغاة صنف قطع 
ااا اا ار فا ف رك غ واا فة ااه وا واا ا 
ق الرى فشان وهم أ الاه الب الان السب اله فم اة واا عرفا 
و و افر و اام ال اام 
ای یستحله دیانة یعتقد استحلاله بھا او انتهاکا یدین بتحریمه قیرکبه والاکل هنا 
يشمل الاخذ بای وجه كان من طرقه ليس المراد القضم بالفم فقط كقوله تعالى 
لا تاکلوا امولکم بینكم بالباطل قوله مختلس اى أخذ له سرا ومنهم سارق 
السرقة اخذ الال خفية ولها تفصيل وأحكام فى محلها قوله خزلا تى قطع واصل 


e 


الباب الثاني فى أحكام البخاة : 
ر والشك فى كفره حجر وترلهمم اياه يقتلهم حجر كمن فعسلا ( 


قوله الحكم بالضم هى اعم من القضاء لصداقه على حكم من حكمه الخصمان 
وعلى من نصبه الامام والجماعة وفى القاموس الحكم ومادته من الاحكام بكسر آلهمزة 
وهو الاتقان للشىء ونفيه من العيب ومنه القضاء وله اركان حاكم ومحكوم عليه 
ومحکوم له به ومحکوم فيه قوله مختلف آی ان الحكم مختلف فى البغاة المقدم ذكرهم 
فاولهم اى البغض من اصنافهم فهم الفئة الباغية التى جاءت تقاتل قوما مبغيا عليهم 
فى مكاناتهم كقتل رجالهم وتنهب اموالهم وتسبى نسلهم مجاهرة بغير حق فهؤلاء 
يجب قتالهم ودفعهم عن الأنفس والأموال وجوبا حتميا وفى المقام مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى : فيما يثبت به البغي قال فى النيل يثبت البغي فى نفس او مال 
او قرج وفى كل فاحشة وان مع رجال او نساء ويدقع قاصدها ولو عن الغير ويكون 
فى النفس بما يقتل به كضرب بسلاح وهو ما يكون به موت المضروب ولو عصى بها 
حدید وبما یتوهم به منه قتل ویثبت به جرح کضرب بعود ای حجر او عظم ونحوه 
ای لا یثبت به جرح ویحصل ب الم او لا یحصل کامساك ہید ای رجل او ثوب ای جسد 
مطلقا أو ارادة امساكه او مسه بتعدية او بعد حجر او ارادة نزع كلباس او سلاح 
اى دابة أو سفينة اى امساك ذلك على حجر الى ان قال ويثبت فى المال بنزعه أى أرادته 
او بمنع منه أو بانتفاع بقصد اليه او لاخذه به او افساده ولو بتنفير دابة او ظرد 
رقيق وحل الدفاع بذلك كله ان لم يندع الا به ٠‏ 


المسثلة الثانية : فيمن يجب عليه دفع الباغي عن نفسه وماله ويضيق عليه 
الجهل بتركه وعدم تخطيته ويحرم' عليه الشك فى قتاله يجب على كل بالغ عاقل ذكرا 
او انثى او عبد قال القطب رحمه الله وجب عليهم ان يعملوا بذلك وان يعلموا ان 
علمهم به واجب ولا یکفرون بالجهل حتی یشرع فی قتالهم وهلکوا ان تركوا الدفع 
والقتال حتى قتلهم وکفروا کفر نفاق ان تركوه حتى قتلهم سواء جهلوا حرمة دمائهم 
او علموها لكن ان علموا كفروا من وجه واحد وان جهلوا كفرو! من جهة الجهل 
ايشا الى هذه الحالة ومن الترك لاه يجب على المكلف عام جرمة دة النفش وما دونه 


ج 


من الجرح والاثر وابطال منفعة عضو بالتوحيد الذى عنده وقيل لا يكفر حتى يأآخذ 
حرمة ذلك آو یراد قتله وقیل کفروا مرتین کفرا بجهل وکفرا باقتراقفولا یکفر بترکه 
الى امو الهم أن لم عقوا انها لان اللباغي قال الشيخ الكيلي وحمة الله والدقاع 
عن الأنقس فرض عين يجب على الحر والعبد والذكر والأتثى والموسي والمعس 
ونقل عن الشيخ الصبحي واآبي سعيد مثله ٠‏ 


المسئلة الثالثة : الدفاع عن المال ينقسم الى واجب وجائز فالواجب كالسلاح 
ای عي ف فى ا ك و الكو ية ا لر و قوی ننه اذى ان رة کات 
جوعا والماء الذى ان تركه هلك عطشا والدابة التى ان تركها هلك لعدم قوته على المشى 
الاو ا و ا ورانا من ا چچ ان د نه ویون 
الفضيلة بذلك والقسم الثانى الذى عنه غنى فى تلك الحالة فهذا يجوز له تركه ويجوز له 
القتال بالدفع عنه لقوله صلى الله عليه وسلم المقتول دون ماله شهيد والدفع عنه من 
الاق اكوا : 


المسئلة الرابعة : هل الواجب الدفاع عن البلد او عن القرية أو عن المصر كله 
وهل عمان كلها مص واحد أو هى والبحرين كما ذكره ابن النظر وغيره وفى مسئلة 
الجهماد عن الشيخ الخليلي رحمه الله ما نصه قلت له قوجوب الدفاغ عن 
البلد اى عن القرية أو عن المصر أهى على الترتيب ام على الاطلاق فى وقت الحاجة 
اليه قال هذا مما يختلف فيه قيل لزومه على الاطلاق فى وقت الحاجة اليه وقيسل 
على الترتيب وقيل ان كان العدوقاصداللجميع فهو على الاطلاق والا فهو على الترتيب 
قلت وما هذا الترتيب المذكور وما وجهه قال إن كان الخصم قاصدا لشخص بعينه 
وهي قادر على دفعه لم يلزم ذلك أهل البلد ولا من حضره فان لم يكف بنفسه لزم ذلك 
آهل بلده ولا يلزم اهل قريته وكذا ان كان الخصم متعينا لبلد فلا يلزم أهل القرية 
وقيل ان لم يكف اهل البلد لدفعهم فعلى أهل القرية وقيل لا يلزم اهل قرية الخروج 
دفاعا عن قرية أخرى وهو اكثر القول وقيل اذا لم يكف أهل القرية للدقاع فعلى من 
يليم من البلدان والقرى أولا قأولا حتى ياتى على أهل المصر كله فهذا 
القول اصح ولا يلزم الترتيب وان كان العدو خصما لبلد أو قرية فالقول بالتريب 
اصح فى النظر قلت له فهل فى الدفاع من قول يصح فى الرأي غير هذا قال 
نعم قد قيل ان كان جبار فى عمان اذا صر على ظلمه وامتنع عن الانقياد 


الى الحق وحكمه فقتاله دفاع يجب على أهل المصر جميعا لانه لدفع ظلمه 
وفساده وازالة جوره وعناده فدفع ظلمه الواقع بالخضلق كدفع الخصم 
الخارزج الخوف من وقوع الظلم إل اشد لان هذا واقح ودلك موف أن يقم 
والبلية بدفع الواقع اشد وفى قول الصبحي على ان القول بهذا يشبه الاتفاق من 
أهل العلم فيما يشبه الاتفاق ان عمان كالبلد فى حكم الجهاد لعدوها وانا نحفظ ذلك 
عن عامة أهل العلم الا من شاء الله منهم وان جهادها دفاع كان هذا من رى الامام 
راشد بن سعید رحمه الله ومن تابعه فی زمانه انتهی بلفظه وفیه ما دل ان جهاد عمان 
کله دفاع فانظر كيف رتب اولا فى الدفاع قال ان عمان كالبلد فى الجهاد لعدوها 
ثم لم یکتفہ بذلك حتی اوضح قاعدة آخری ھی اکہں واعم من الاولی فقال عاطفا بالنسق 
وان جهادها دفاع فدل بظاهر اطلاقه على ان جهاد عمان دفاع کله فهو شامل 
ل الور فلو له فل ياشو قول راخت مه هدا في متام هان درل وان 
جهادها دفاع ياتي التاويل على غير ذلك قال نمم ان وردت المزير فيه فهاك من كتاب 
لباب الايثار مسئلة فى الامام هل له جب الرعية للجهاد من وجب عليه على وصقه 
فى الاثر قال معى ان فى ذلك اختلافا فان كان هو خارجا على عدوه من هسل الحرب 
والانكار أو من أهل التوحيد والاقرار فهنا محل الخلاف وان كان هى المخروج عليه 
فجبرهم على مصالحهم أوجب والزم اذا كان لهم فيه الصلاح الظاهر مسئلة خامسة 
ف لتقا هن ال من ل اد غلا كن ماله ادا لم ب لاام 
اى الجماعة من الجنود والعساكر ما يدفعون به الظالم الباغي والمعتدي 
وذلك كالغايب واليتيم والمساجد والأفلاج والأوقاف فهل يجوز الاخذ من هذه 
الوجوه لبقاء بعضها او لا فقيل لا سبيل على مال هؤلاء لانه لا جهاد عليهم ولا دفاع 
وفى قول اخر يجوز ان كان ذلك دفاعا عن الجميع وقد اجان الفقهاء ان يدافع 
بشىء من أموال هؤلاء المذكورين لسلامة "موالهم وأنقسهم نظرا فى المصالح وتجوان ذلك 
للدفاع بالقتال عنهم والذب والحماية لأموالهم أعن للاسلام وانكا للعمدى واكبت 
للبغاة وارضى لله تعالى بالجوان كما نطق به الاثر وانه لصحيع فى النظر قلت له 
ومن هذا القبيل ما عمل به الاشياخ المتاخرون من كفت الافلاج للمدافعة عن الرعية 
فى موضع الخوف عليها وفيها الغايب واليتيم والوقف وغيره وقد اجازوه على الجميع 
ويرقع ذلك عن الشيخ أحمد بن مفرج قال هكذا قيل انهم عملوا بذلك فى دفع الجبار 
ببعض ا لمال وقاس عليه الصبحى جوان ذلك لدفعه بالقتال فكان هذا حسنا من قوله 
جزاه الله عن المسلمين خيرا قلت له وما جاز فى هذا أن تقعد له الافلاج وتكفت فهل 


Ee 


کک 


یجون على اصول الاموال فیسلم کل أحد على قدر صلب ماله قال هکذا قیل وصرح به 
الصبحى فى كتاب منهاج العدل ان الرجل يقوم بيته ليوخذ منه قدر ما يملك اذا لم 
ed Sa EAR SNS E A‏ 
الاصول بقدر القيمة افلا يجوز أن يكون على قدر الغلة فيرتب فى أخذه على قدر ذلك 
قال هکذا عندى ان كان فى دفع بمال أو بحماية وقتال فكله سواء قلت له والتجارة 
والنقود هل يجون ان تشارك الاصول فیکون لھا حکمها قال هکذا عندی وان لم أجده 
عن غیری لكننى لا آرى حكم الاموال فى العدل الاسواء فى ذلك فباى معنى يلزم 
الاصول ما لا يلزم غيرها من غير دليل ولا حجة توجبه قلت له فالحيوان والعروض 
كذلك قال هكذا يظهر لى فى ذلك قلت له ولاي معنى خصت الاصول فى الآثر بذلك 
ال انها م ارال د امل صان فانقاه انا ١أكتى‏ وتفرع الها قى انلا 
أوفر حتى كانهم لم يعتدوا بغيرها لقلته وكثرتها فترك الاشتغال بما لا طائل تحته أولى 
وانما ذكرناه لبيان الجواز قلت له فهل لما عمل به هؤلاء الاشياخ من جوان الدفاع 
بشىء من الاموال أصل فى السنة م كيف الوجه فيه قال الله اعلم وقد يروى عن 
النبي صلى الله عليه وسلم قد اراد أن يدفع المشركين عن المدينة المشرفة صلحا على 
الثلث من ثمارها فاحتج به على جواز ذلك موضع الضرورة اليه ولولا انه لم يكن جائزا 
لم يرد النبي صلى اللى عليه وسلم ان يفعله والمدينة مصر جامع ولن نجد مصرا يخلو 
من أحد لا يملك امره غالبا وما كان تركه الصلح لعدم جوازه لكن لما ظهر له من شدة 
فى اصحابه والجراءة على العدى وعدم مبالاتهم بكثرة الخصم وشدة البأس انتهى 
ما نقلناه من كلام الشيخ الخليلى نور الله ضريحه ٠‏ 
(والحد في القطع منصوص به وعلى ‏ الامام ان ينفذ الحلكم الذى نزلا) 
الحد الحاجن بين شيئين ومنتهى الشىء والدفع والمنع وتأديب المذنب يمأ يمتعه 
وغيره وهو المراد هنا وقوله في القطع اى في قطع الطريق وقوله منصوص به أى 
نص الله عليه بقوله ( انما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون في الأرض 
فسادا ان يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع يديهم وأرجلهم من خلاف أو ينفوا من الآرض ) 
اختلفه المفسرون في ذلك فقال جمهور العلماء ان أوهاهنا على الترتيب وقال مالك 
ان ازا على التفبير كما وشتعك له انه الأضل فى وخا ورف القطب رمه الله 
عن عمرو بن فتح من أجل علمائنا المغاربة في تفسير الآية من حارب أو قطع الطريق 
فأصاب في محاربته الأموال ولم يقتل قطعت يده اليمنى ورجله اليسرى ومن قطع 


س 


الطريق من أهل الشرك ثم قدر عليه وأصاب الأموال والأنفس فانه يصلب ولا يصلب 
أحد من اهل القبلة وان جاء تائبا قبل ان يقدر عليه هدر عنه ما اصاب في محارېته 
ولا يهدر عن اأحد من اهل القبلة ما أصابه في محاربته فان طلبه الامام فامتنع 
لا يقارب ولا يترك حتى يسلم لحكم الله ثعالى ويقاتل على امتناعه فما صاب في 
امتناعه من الأنفس وما دونها من الجراحاأات يه-در عنسه ولا يوخد 
به لأنه لا قصاص بينه وبين المسلمين لا تقيدونه من انفسهم فيما اصابه منهم 
ركذا 9 بغظوت نه اذا قزل قو نة حن لا ناته القضاضن من انفسنا فيا انا 
مه فكلك ا خد من ما أخایو عا ر مع أن تقل فوا ها ممح القتاضن 
تل فك ن اقم اا اف ادى تكد الل فاو أن تخا فك وان 
باقامة ما حكم الله فيهم وعليهم من القتل والقطع والصلب فیهربون ولا يمنون فى شىء 
من بلاد المسلمين وليس ذلك على معنى ما يقول من يقول ان الامام فيهم مخير ان شاء 
ققلهم وان شاء صليهم وان شاء قطحهم وان :شام نفام ولا يحل ما يقال ان الذفئ هى 
الکن ا کا ان ای و ا اا ا کک الله ی ف 
فيهربون ولا يؤمنون فى شىء من بلدان المسلمين ورفع القطب رحمه الله عن الشيخ 
بوسقا بن ابراه وهه اللدقال أخقت الفلماء فى هام هذه اة وباطةها قن قال 
انها على ظاهرها فمن وقع اسم الحرابة عليه فالامام مخير فيه يجميع ما ذكر فى الآية 
من القتل والصلب وتقطيع الأيدى والأرجل من خلاف والنفي وبعض يقول ان الآية 
مرتبطة بلحن الخطاب فيقول يقتلون ان قتلوا ويصلبون ان قتلو! وهم مشركون وتقطع 
او وا و و ی و شن 
أختلفوا فنا على قولين قال بعش الفي ان خالا خت و بام على الع 
فى شىء من بلدان المسلمين وقال بعمضههم النفي أن يسجنو|ا وينفوا من على وجه 
الأرض حتی یؤمن فسادهم 1ی تفسير قوله او ينفوا أن يسجنوا وفى المقام مسائل ٠‏ 


ا ج مل الو اا ق و ی ا 
غیره کسائر الحدود او سائغ للناس جمیعا انفاذه فى كل زمان ان قدروا وفرق 
بعضهم فقال القتل جائز لسائر الناس فى الظهرر والكتمان وماسواه لا يجوز الاللامام 
ولعل حجة المحجوزين عموم قوله تعالى يا آيها الذين آمنوا كونوا قوامين بالقسط 
ا ك اوو ل و اتا ا را 
المفرقين بين القتل وغيره لا علم لي فيه والله أعلم ٠‏ 


E 


المسئلة الثانية : هل القاطع من أخاف الطريق وأعلن‌الفساد في‌الأرض وتلكعادته 
على عموم المار أو من قصد طائفة معينة يسمى قاطعا ويجرى عليه الحكم كالعام 
خلاف قال فى النيل وشرحه ولا يحكم عليه بقطع ان قطع على معين كرجل 
ورجاين او ثلاثة أو اكش أو قبيلة اى بلدة وأظهر ان مراد القطع على خصوص هؤلاء 
الان كانت كك الف ار كان الطهة عامة اة رجل اى ارين عل الخلا فن 
العادة والله أعلم ٠‏ 


المسئلة الثالثة : هل الصلب على المشرك والموحد أو على المشرك فقط فالصلب 
قبل القتل يصلب حيا ويقتل بالطعن على الخشبة وقيل يقتل ويصلب بعد القتل 
وقيل يصلب ويترك حيا حتى يموت والذى يظهر ان القتلقبلالصلب لقول النبىصلىاك 
عليه وسىلم اذا قتلتم فاحسنوا القتلة واك أعلم ۰ 


ر ولینه عند التهيي ثم يحبس ان ابى ويفى والاجزع الأسلا ) 


قوله :ليده عند ألتهيي؛ الشروج قال فى اليل وشرحه ان خد فى أهبة القطع 
ينمي قاعلعصا ائ مزيد القطم سواء اقطع قبل ذلك اى لا فاذا اخ فى هي نة 
خروج القطع نهاه الجماعة اى قاضيهم او فيره والاجتماع عليه اولى عنه 
فان ايى عن الخروج للقطع والمقصود زجره عن ذلك بلطف اى عثف بحسب ما يصلح 
فان لم ينته حبس طويلا حتى يرضوا أى الجماعة وكذلك ان وكل الرضى الى 
القاضى اى السجان ورضاهم يتعلق بحصول اذعانه او بمصلحة أو عذر يعذرونه فيه 
وفى المقام مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى : نظر العقوبات التى لم يقدرها الشارع ولم ينص عليها 
كتاب ولا سنة فانها موكلة على نظر القائم بالأمر يقدرها على قدر الجاني وجرمه 
بشرط ان يكون عالما لا تميله الأهواء ولا يأخذ بالحنة وذلك موكول الى السلطان 
أو من قام مقامه پأمره او نزل منزلته کالرئیس فی عشیرته اذا كانت له عليهم القدرة 
واليد الطولى فهو فيهم بمنزلة السلطان او من اقام السلطان باذنه من وال أو 
أجير السيد على أمواله وليس لهم ابطال العقوبات والاغضاء عن النتهك محارم الله 


STN 


قيؤدي ذلك الى الاخلال بالهيبة والتهاون بالأوامر والنواهي والجراءة على فعل 
اكرات واس اة الوا ريات رال ك يوي بذاك فالغشت و الغلا واخ 


ا الج الحهن اة هن اال عافن فان اة 
خف ع الله الجن حجن في مق فهو اك والح اررق بكرن ي 
فى المسجد والطهر حبس فى طميرة وهى حفيرة تحت الارض فتلك ثلاثة انواع 
قى الحبس وكلها موجودة فى قول المسلمين والمحبس بفتح الميم وسكون الحاء اسم 
وضع الحبس وكسر الباء جائز وهو موضع يقصر المحبوس عن الخروج الى غيره 
سواء كان الموضع حصنا حرزا ام ا والأولى أن يكون الحبس فى نفسه مانعا 
عن الخروج لكونه مسورا بالجدر الحصينة ويغلق بالأبواب الشديدة فانه اوقر 
فی صدور من حاد الله ورسوله وهل يجوز ترکه مکشوفا للہرد والشمس او لا 
قى ذلك قولان والمنع عن الامام سعيد بن عبد الله بن محمد بن محبوب رحمهم الله 
وكذلك فى قول الشيخ ابى سعيد رضى الله عنه وقيل بجوازه لانه فى الأصل عقوبة 
وتشديد وتضييق وارهاب يزعج لن كان من أهله قانه يصح المنع من مثله وفى 
النظر ما يدل على التفرقة لاختلاف جنايات المحبوسين فان كان من أهل الجنايات 
العظيمة كالقتل والنهب والفواحش الكبيرة كالزنا وشرب الخمر فالجواز هو 
الاصح لاتفاقهم على العقوبة بالأشد فكيف بالأدنى اللهم الا ان يخاف عليهم التلف 
ای ما أشبهه من حال لا يجوز فيه تركهم فالمنع قول واحد انتهى ما نقلنا عن الشيخ 
القال اقل إن كاك كى سوط بي الخاك الشفق عل تم و لى ر 
والله أعلم ٠‏ 

ا ا ر ل ی ا ای ا د انالود وان 
ولو لم يقتل لانه لا يجوز التعرض لمن مضى الى البغي ولو قبل وصوله بل يجوز 
قى الشروع ولو قبل المضي وان قطع اى آراد القطع وخرج فيه ولم يجد اكلا ولا فحشا 
ولا قتلا اتبع حتى يقدر عليه فيحبس حتى ينتهي ای يذعن الى تركه وينكلوه 
ویؤدبوه او یعزروه فان قاتلهم فی اتباعه ایاهم قتلوه ونفوه من الارض ای يدومون 
فی طلبه والبحث عنه والارسال الى من نزل عنده او فی حریمه حتی لا یجد مامنا 
فى أرض المسلمين ٠‏ 


المسثئلة الرابعة : فى قوله فمن أخاف ولي الله كان كمن قد حارب الله الخوف 
هو ثمرة العداوة والمخيف لأولياء الله قد جاء بأمر شنيع فى الدين لآن من الواجبات 
الشرعية بعد التوحيد الولاية لأولياء الله والبراءة والعداوة لأعداء الله وهى فورية 
مضيقة لا يسع جهلها باجماع الآمة وهى ولاية الجملة وبراءة الجملة واما ولاية 
الأشخاض وبراءة الاشخاص فهى باتفاق اصحابنا لا خلافبينهم فيها قياس ولاية 
الأشخاص وبراءة الاشخاص على ولاية وبراءة الجملة جلي ألعلة المعقولة المىجبة 
للولاية للأرلياء فى الجملة هى طاعة الله ورسوله والعلة الموجودة فى أعداء 
الله فى الجملة هى معصية الله ورسوله فرد الفرع على الأصل لوجود العلة هي القياس 
الجلي والولاية ضد العداوة اما الولاية فهى القرب من المطيع ونصرته وحبه 
والثناء عليه والدعاء له بالرحمة والاعانة له واما العداوة فهى البعد عن العاصي 
وبغضه ولعنه وشتمه وأدلة الولاية والعداوة كثير فى الكتاب والسنة ومن اراد ذلك 
فلیطلبها من محلها واما قوله او عن دینه نصلا ای خرج عن دینه باخافته لاولیاء الله 
الذين أوجب الله لهم المحبة والنصرة فى الدنيا والآخرة فقال فى أوليائه لا خوف 
عليهم ولا هم يحزنون والمخيف لهم قذ حارب الله لانه أتى بعكس ما أمر الله فيهم ٠‏ 


ر وهكذا الحكم فيمن صار مشتهرا بالبغي لا يبتغي عن بغيه ولا ) 


قوله وطهر الأرض هو خطاب لفرد يراد به العموم والطهارة لغة« ضد النجاسة 
ولا كانت النجاسة تنقسم الى عينية ومعنوية فالعينية ازالتها بالاء اى ما يقوم 
مقامه من التراب والشمس والريح والنار والزمان وتطلب احكامها من محاها 
والمعنوية هى افعال المشركين والبغاة فانها لا تزول الا بازالة أصلها وهى الأشخاص 
الحادثة منها الأفعال القذرة فهذه لا يطهرها الا الدم المسفوح من تلك الأشخاص 
بالقتل والقهر المانع لهم من تلك الأفعال والمعنى ازالة ظلم البغاة اللتبسين به فى حال 
اغارثهم فى الحال ولا تسمع قول من يعذلك عن ذلك وهكذا المشتهرون بالبغي 
امعروفون به ولا يبتغون عن بغيهم حولا فكذلك طهر الأرض منهم وفى المقام مسائل : 

السئلة الاولى : هل تجب الدعوة لأهل البغي من اهل القبلة 1م لا قيل لا يحل 
قتالهم حتى يدعوا الى أحكام الله فان ردوا الدعوة حل قتالهم ويحل بياتهم والدعوة 
انما تكون من قائد المسلمين الى امير البغاة لا الى افرادهم قال الشيخ خميس رحمه 


ے0 


الله فى منهجه عن ابی سعيد رحمه الله انه من بغى على المسلمين من بعد علمه 
بدعوتهم انه لا دعوة له وفيما عندي ان ما قاله الشيخ آبو سعيد هى الأصح 
والدليل على ذلك ان آهل مكة لا نكتوا العهد وقتلوا خزاعة حلفاء رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لم يجدد لهم دعوة وغزاهم لما استنصرته حزاعة فقال لا نصرت 
ان لم آنصركم ` 

المسئلة الثانية : فى المستحل فانه لا يقاتل قبل الدعوة وتبيين الحجة له فان 
رد الدعرة حل قتاله بسفك دمه ولا يحل ماله والخلف فيما أخذه المستحل من مال 
المسلمين فوجده صاحبه بعينه هل يجوز اخذه اى لا فقيل يحل له اخذه لقوله 
صلی الله عليه وسلم لا توی على مال امرء مسلم وقیل لا يحل له اخذه قیاسا 
على المشرك وفى المسئلة بسط طويل القطب فى أجوبته ٠‏ 


المسئلة الرابعة : فيمن شهر بغيه وانه يسفك الدماء وينهب الأموال ويظلم الناس 
بغير الحق فلا شك فيه انه اذا كان على هذا السبيل فيحل دمه على ما شهر عنه 
من الظلم والبغي والفساد فى الأرض بغير الحق فيقتل بغير دعوة وان أمكن الدعاء. 
والحجة عليه فذلك أحسن واقطع للعذر قيل لابى سعيد هل يقتل غيلة قال معى انه كذلك ٠‏ 


السئلة الخامسة : قال الشيخ خميس فى منهجه لا يستحل قتال قوم دخلوا 
البلاد حتى يكون منهم الحرب الذى لا يجوز وتقوم عليهم الحجة بذلك قلت فى الاثر 
ما معناه اذا كان القوم غير مامونين اذا تمكنوا من البلاد فلأهل البلد أن يمنعوهم 
عن دخولها فان ابوا عن ذلك جان لهم دفاعهم وقتالهم قبل تمكنهم فى البلاد ٠‏ 
المسثلة السادسة : اذا خرجت خارجة على المسلمين وبداو! بالقتال قوتلوا قبل 
التو ولي زرا نه وا فاضا اا او ل بب اجا من ان واوا 
بالقتال قوتلوا قتال اهل البغي حتی یرجعوا عن بغیهم ویکون قتال من بدا بالقتال فرضا 
على المسلمين وقامت الحجة للمسلمين عليهم قال الشيخ خميس والدعوة انماتكون 
لله ولرسوله ولحصكم المسلمين لا تكون للامام فاذا كانت الدعوة لله ولرسوله ولحكم 
السلمين جان قتالهم بعد الامتناع واذا كانت الى طاعة الامام لم يجن ذلك 
كانت دغوة: باطل فلت وه قول الع أن ال ف ية الإا هي وة الله 
ولرسوله ولحكم المسلمين لا يدعوهم الى طاعة نفسه فان كان محقا فطاعته واجبة 
يحكم الله ورسوله لقوله تعالى اطيعو! الله والرسول واولى الأمر منكم ولقوله صلى 


E 


. ر( وجائز هجمه وقت الصلاة تو الر قاد والأکل أو اذ كان مشتفلا) 
ر وواسع قتله والناصرين له والمانعين له ان كان لم يزلا ) 


قوله وجاثز هجمه آی يهجم عليه فی ١ى‏ حالة كان فيها من صلاة او رقاد 
ای اکل ای شرب او اشتغال بشیء ما وواسع قتله وقتل من ناصره او منعه ان کان 
لم یرجع عن بغیه ولو کان بغیه مما یعد قلیلا کضرب عصی او حصی أو غیره مما یکون 
بغير حق ولا يندفع الا بقتاله وفى المقام مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى : اذا ثبت بغي الباغي بما يحكم عليه بالبغي به من اى انواع 
البغي بعد الحجة عليه والدعوة له لأداء ما يلزمه جاز الهجوم عليه وقيل لا دعوة له 
لان الدعوة العامة قد بلغتهم قال فى شرح .الئيل وان لم تبلغهم فلا يعذرون لأنهم 
قارفوا واما الدعوة الخاهىة التى لا بد منها فقد الزموا أنفسهم ما يبطلها بنهب الأموال 
فقد حلت دماؤهم بذلك كما تحل بالتبليغ مع المخالفة ٠‏ 


امسئلة الثانية : اذا كان البغي باخذ مال فان المبغي' عليه يدفعه الى من ياخذ 
الحق منه كامام او وال اى قاض أو جماعة هذا اذا كان الال غيبه الباغي عن 
المبغي عليه اى خلطه بشىء لا يمتاز منه وذلك ئلا يأخذ حقه بنقسه بضرب الباغي 
وقتله وانما له ضربه وقتله اذا كان الباغخي ينازع المبغي عليه فى ماله من يده 
ای يجبره منه كقبض دابة من خطامها او من عضو منها فله قتله ودفاعه فی ذلك کله ٤‏ 


اة الالقة ۽ فى غين ري الال اذا ثبت عه بغي الباغي باي وجه من اناغ 
الاثبات فله قصده ویمنعه منه ویقاتله عليه ان ابی ویقتله ان لم ید اخذه الا بقتله 
ای ادت مدافعته الى موته ویجعل فی يده وینزعه منه حیث کان بای وجه کان پالنزع 
ولى لم يكن معه الباغي فاذا وصل الى المال أخذه وبعد أخذ المال لا يتعرض للمعتدي 
الا ان منعه منه ويرده عنه بعد أخذه وسواء ذلك أمره رب المال بدفع الباغي عن 


EAS 


لا تقاتله ولا تدافعه عنه لانه ماله فلا یتعرض له ۰ 


اة اة اة غيت خان عن تابه وغل كانه كمكان غين قال 
فى النيل وشرحه وجوز لرب المال ان يقصد لاله ان علم مكانه الملشخص المعين 
کبیت مخصوص عرف انه فیه لا ان عرف انه فی الدار ولا يدري فی ای محل هو او تلف 
او لم يكن تلف بل فى موضع اخر لا يعلمه دعاه الى الحق بلا هجوم ولا قتال 
بل ان دعاه الى الحق بهجوم وقتال أى هجم وقاتل بلا دعاء للحق كان باغيا مثله 
يجوز للباغي تسليم الال لصاحبه ٠‏ 


المسئلة الخامسة : اذا كان المأخوذ منه امال باغيا قال القطب بان بغى على 
انسان فاخذ-منه الانسان ببغي فهناك بغيان أولهما بغي ذى المال على هذه الصورة 
وېغي غیره لو بغی غیره عليه بمال او نفس ثم بغى صاحب الال بمال او نفس على 
حمية اى فتنة الا أن تاب من ذلك البغي الأول صاحب المال أو الذى بغى ولا والماصدق 
واحد فيجوز له الدفاع عن نفسه وماله بعد التوبة وكذا الذى بغى ثانيا لا يقاتل الا أن 
تاب هذا الثانى واذعن للرد فله القتال على ماله قلت فليفهم القارىء فان المسئلة دقيقة ٠‏ 

المسئلة السادسة : جان لمتتبع الباغي على أخذه ماله أو مال غيره لمن هو نائب 
عنه اى محتسب ولتبعه أيضا على جناية فى نفس اذا كان ممن يقتل او أخذ انسانا 
الهجوم عليه ولى ادى الهجوم عليه الى تلف ما بيده اى بيد الباغي لغيره كان ذلك 
المال بيد الباغي يبغي أو غير يكامائة أو وديغة اى خيرها ٠‏ 


E‏ ى م ا 
ا تاف ر شوه من شن بكر مال لحد فلا هال مي وله قال 
فخا ولك کالسفرے باح مال ای ای الک ای شان اکن ن مزل قال 
الف عل اه لد ان ورد كه تا وي اة لاف فوت كر وا ن 
ا ا ف ا ا و ا چ ف ى 
ان علي افر الس و ال له فرق الى من آل عا ا مش فن 
لرل كه قال ل فر ا عفن ن دار قال الشحب الع جوار انان 
كان اكان عن الح سوام قافرا قافا آي مركن يجوز :اخ اله 


A 


من الغنيمة معهم وقيل لا يجوز القتال معهم اذا كانوا يتعدون الحدود وقيل لا يجوز 
ذلك ولو كانوا لا يتعدون الحدود وذلك الخلاف فى القتال مع الجبابرة مطلقا وتقدم 
تصحيح القطب بجوازه قلت الجواز بشرط أن يكون القتال على نية زوال البغي 
ا و ی ا ا ون اا وا 
علیکم مع کل امير برا كان أو فاجرا وان هى عمل الكباير والصلاة واجبة عليكم خلف 
کل مسلم برا كان او فاجرا وان هو عمل الكباير والصلاة واجبة عليكم على كل مسلم 
يموت برا کان او فاجرا وان هی عمل الكباير ٠‏ 


امسثلة الثامنة : اذا فعل الباغى فى ظاهر الحكم ما يجوز له فعله فيه فخرج 
انه محق فليس له فى الحكم ان يفعل كما فعل به قصاصا ولكن له ارش الجناية كانت 
فی النفس او ما دونها فما يلزم فيه الضمان فی بيت الال ان كان بامر الامام العدل 
ای نائبه ان كان قائد السرية عا لما أى يفعل بمشورة عالم عنده والله أعلم ٠‏ 


السئلة التاسعة : فى المناصر للباغي والمؤي له فانهم بغاة مثله وأشد لقوله ' 


صلى الله عليه وسلم لعن الله من أحدث فى الاسلام حدثا اى آوى محدثا ويجون فيه 
ما يجوز فى الباغي لقوله صلى الله عليه وسلم لعن الله الظلمة واعوانهم ولو 
بمدة قلم ولقوله تعالى وتعاونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا على الاثم والعدوان 
ولان الرضى بالمعصية معصية لقوله صلى الله عليه وسلم تكون الفتنة بالمشرق ويكون 
احدكم بالمغرب وسيفه يقطر دما منها وما ذلك الا بالرضى بها فما ظنك بالمناصصس 
O TEI‏ 


Ra ENE A E SS O a 
والزعاف هو السبق لقولهم فرس راعف أى ساق وقوله كلهم معه ى مع الباغي‎ 
يعني ساوى بينهم فى حكم القتل فما جاز من الفعل فى الباغي جاز فى الناص‎ 
والمؤدى والله أعلم وقوله ولوبكضرب السوط فهو تمثیل من باب قوله تعالى‎ 
ولا تقل لهما أف ولا تنهرهما اى ان كان لا يجوز التافيف فما ظنك بالأعظم والأكش منه‎ 
٠ غانه أعظم جرمة‎ 


ا كن بها فلس سح قفا قل ان ا ا 
ر لمكن لذي المال أن يقصده ان علم المكان ولياخذ المال الذى خزلا) 


SMS 


قوله ان كان البغي سرا فلا يجوز قتاله الا بعد قيام الحجة عليه ويدعى الى 
أحكام الشرع عند حاكم عالم عادل تراضيا به أو نائب عن امام عدل أي واليه 
أو الجماعة من المسلمين ولا يدعى الى حاكم جاير جبار وقيل بجوازه اذا كان 
لا یتعدی فيه ما يجوز فى مثله وقيل ان لم يجد الا جايرا دعاه اليه ونيته أخذ الحق 
منه لا زيادة وان جار الجبار فعلى نفسه وهل يضمن الشاكي ما فعله الجاير 
فى المدعي عليه أولا قولان وجه المنع انه كالدال على مال أخيه المسلم ووجه الجواز 
انه لم يمره بالجور وانما جوره على نفسه بل اراد حقه فقط وقال الله تعالى 


ولا تزر وازرة وزر أخرى وفى المقام مسائل ٠‏ 


أ ت اة الك اة الله خن غتو هری کان اكب 
الى حن له أن اة الخى من القامن قال هي القدل و رة لا اة الرم فة 
من غیره وهو ما يکون له على غيره من مال بتعدية او بمعاملة أو ما عنده بامانة أو غير 
ذلك او ما لزم غیره لأجله کضرب وحبس ونحو‌هما لنفسه أو لعبده او لولده أو قریبه 
ای بامره اى غير ذلك لا ياخذ منه ذلك بالقهر ولا یضربه ولا یحېسه ولو بلا قهر ولو کان 
EE A ADA a‏ 0 ا و ای 
اخراج الحقوق او كان المنسوب فى الحقيقة لمن ولي عليه كميته ومجنونه وعبده 
وزوجته ومن هو خليفة عليه او وکیل له ای مامور له او محتسب وان کان اخذ الحق 
یحیس لفعل او قول فعله او قاله فيه او ان ولي عليه او يمين يلزنم له او لمن ولي عليه 
لأخل مال ها يؤل الى الال اى حيث لزم اليمين فلا بحلفه لنفسة اى بثائبه لنفسة اى لمن 
ولي عليه ولا یحبسه ولا یضربه کذلك مطلقا انعن او کره ولا ياخذ ماله منه قهرا 
وقال فی موضسع اخر فاذا کان للقاضی أو الامام او نحوهما حق رفع من لزمه الى غيره 
وكذا اذا كان لمن ولي عليه ورفع القطب عن الضيا واذا كان للحاكم على رجل دين 
وکان مقرابه جاز للحاکم حېسه وان کان منکرا للدین لم یکن للحاکم حبسه بل پرفعه 
لحاکم اخر ویحکمان رجلا فهذا تفضیل بين من اقربه من عليه الحق ومن لا يقربه ٠‏ 


المسئلة الثانية ان استمسك الى الحاكم طفله اى عبده برجل فى تعدية فى الأنفس 
والأموال أو المعاملات فلا يثبت بينهما 'الخصومة ولدفعهما الى قاض غيره هكذا رقعه 
القطب عن الديوان وان استمسك بالقاضى رجل فليرفعا الى الامام أو قاضيه 


EE 


ای حاکم المسلمين أو جماعتهم ٠‏ وكذلك ان استمسك رجل الى القاضى بطفل القاضى 
ا ا و 

المستلة الثالثة : لصاحب لمال ان يقصد المكان الذى فيه ماله المأخوذ منه ان علمه 
قليأخذه وان منعه الباغي عن قصد المكان قاتله على بغيه واما ان لم يعلم المكان أو 
اختلط المال بما يتميز منه فانه يدعوه الى حاكم المسلمين أو جماعتهم ٠‏ 


المسئلة الرابعة : ان قال صاحب الأخذ للمال لتبعه لا أعلمه انه لك ولا انك 
ترده لصاحبه فلعلك ترید اخذه او تلفه او ضیاعه فلا یقاتله عليه الا ان کان مشهورا 
بالصلاح او قال له الأمناء انه امین ولیس کما قال تقول انتھی ٠‏ 


( وجائن قتله بالغصب قيل له لو صر فى‌الثوب أو فى‌الجيب ما قصلا ) 


( الا اذا غاب عنه غلم موضه هة لكن الى الحق يدعوه اذا امتفشلا ) 
( وواجب رده للق ان قبلا والدفع عن بغيه والقتل ان عسدلا ( 


ى من الجائز قتل الباغي المغتصب للمال ولو كان مما يصر فى الثوب أو مخبو 
فى الجيب لان المقتول دون ماله شهيد وتقدم الخلاف فى القتال عن الال هل هى واجب 
او جاین ورفع عن ابى محمد ان القتال عن المال جائز وفى المقام مسائل ٠‏ 


امسئلة الأولى : رفع الشيخ الصبحي عن بى سعيد ان القتال عن الال جائز 


باجماع الأمة وذلك ان المال يبذل للدين ويقام به ولا يبذل الدين للدينا فان كان فى . 


المال سبعة ولا يضيع صاحبهة اذا ترك القتال عنه فهو مخير ان طلب الأعز للدين 
فالنفس يحب لبذلها عنه وان طلب الرخصة فله ترك القتال لان المال تفدى به النفس 
وان كان الال مما يستر به العورة أو يموت جوعا وعطشا ان لم يقاتل عليه أو 
السلاح الذى يدفع به عن نفسه فهذا النوع من الواجب ان يقاتل عنه فان لم يقاتل عليه 
هلك لانه کالقاتل لنفسه ۰ 

المسئلة الثانية : اذا غاب عنه امال وجهل مکانه او جنسه او نوعه فانه يیدعیه 
الى الحق ان امتثل وانعن وان لم يذعن ويمتٹل فيجب رده الى الحق بالدفع لكن 
لا يدفعه الماخوذ منه الال بل يستعدى الى غیره ویجب على من استعدی عليه أو حضر ةه 


ان يامره بالسير الى الحكم ان تاتى يما دون القتل كجعل حبل على يديه وعلى 


ت 


أ 
| 
ر 
1 
٤‏ 
1 
4 
ج 
أ 
٤‏ 
٣‏ 


و یر ای ا غا ان ج ف هل عو زق و ات 
فی حال دفعه فلا حرج على دافعه والله اعلم ۰ 


وليدع للحكم مستخف ومختلس ايضا فان يمتنع فالجبر قد وصلا ) 
( وقتله جائز والمانعين اه عن خصمه ان ابی فالكل قد قتلا ) 


قؤله وليدح للح مستخف ومخظس المستخفي هى اللحن الذئ باذ :الال خفية 
فان رآه رب المال أو غيره هرب واما ان أخذ المال خفية فان راه حد قاتل فذلك محارب 
يحكم عليه باحكام المحاربين قال ابن العربى فى كتابه أحكام القرآن اذا كان اللص يقوم 
بالسلاح لن جاءه فانه محارب نحكم عليه باحكام المحاربين وهو قول حق والمختلس 
هى الذى ياخذ المال اختلاسا من حيث لا يشعر به وكلاهما بغاة لكن يدعسون 
الى الاحكام الشرعية فان اذعنوا وانقادوا فليحكم عليهم بما تقتضيه قواعد الشرع ٠‏ 
من العقوبات وان ابوا وامتنعوا وقاتلوا يجبرون على تنفيذ الحكم فيهم بای ممكن 
من اأحوال الجبر ويعين الحاكم من حضره من الناس عليهم وان ادى الحال الى 
قتالهم قتلوا على البغي لا على نفس الفعل ٠٠‏ والله أعلم ٠٠‏ 


قوله واهجم على المانع المبغى عليه أى يجب تخليص المبغي عليه من مانعه 
عن الخروج عنه وذلك الهجوم اما واجب او جائز فالواجب کالواحد يقاتل رچلين فانه 
واجب لقوله تعالى فان كان منكم مائة صابرة يغلہوا مائتين والجائز قتال الثلاثة 
فصاعد! فاذا تغلب ثلاثة بغيا منهم على واحد فقتاله لهم جائز وتخليص المبغي عليه 
منهم من افضل القربات الى الله تعالى ويجوز الهجوم عليهم فى أى حالة كانوا فى نوم 
عليه الهجوم كذلك واما أحكام القاطع فقد مر قريبا فراجعه تجده مفصلا والله علم ٠‏ 

وله جخارس اع رافكل ك لفق أن _ ل خر كان الكو مس 

قوله ولپنه النهي ضد الأمر قوله حارس واحد حرس جمعه حرس وحرس وحراس 

سلطانا اى غير سلطان لقوله صلى الله عليه وسلم لعن الله الظلمة واعوانهم 


س 


ولو بمدة قلم وقال تعالى ولا تعاونوا على الاثم والعدوان قان نهى ولم ينته فلينكل 
باى اأنواع النكال وان لم ينته وكان الباغي ممن يمتنع ببغيه قتل وقوله يحر أى يرجم 
عن فعله الحرس ولا شك ان حارس الباغي باغيا وانه معين للظالم على ظلمه وتشمله 
اللعنة والله أعلم ٠‏ 


ر وهدم معقل اهل الظلم متسع ليدم هاماتهم حتى له تصلا ) 
( وان تحصن باغ وسط منزل من لم يرض فاهدمه واقتل ذلك الوغفلا ) 
( ان لم تصله بلا هدم وتضمنه فی بيت مال اله المرش جل : علا) 


ا ا ت ا 


وکذا حصن من ياوى البغاة جايز هدمه وكذلك يجوز هدم حصن تحصن به البغاة 
كان لغائب أو يتيم او لمن يملك امره لکن دخله البغاة بغفير رضى منه وفى ضمان 
ذلك کله خاذف ياتي تفضيله ان اء الله وفىاالقام مسائل : 


الارن قى خضو اهل ال ١ا‏ كات اكا لم وقرة اتلم يتن 
بها ويأوون اليها ويتخذونها مرصدا فحاريهم المسلمون بعد الدعوة فامتنعوا عن ترك 
الظلم وبوا عن الانقياد لا يجب غليهم فى شرع آله من الحكم قاظهن الله غليهم 
المسلمين ونصرهم عليهم فللمسلمين هدم تلك الحصون ولى بعد خروجهم عنها 
ق ك ا ر ا ارا فی وا ا 
بالنار بعد خروجهم منها وذلك لئلا يعودوا اليها قال أو الحواري لا خاطبناه فى ذلك 
أعرض عن كلامنا مغضبا وقال لا بد للقوم من مخاصم وقد فعل شيخنا الصالح 
خا ن غل تر راه كيك فا بت غا والم ين الله على حل فلك الوادي 
اقام به ثلاثة ايام يهدم المعاقل ويخشي النخيل ويدمر الأنهار فعاب عليه قوم زهاد 
فرد عليهم شيخنا السالمي رحمه الله ردا بليغا فى جواز فعله وساق الحجع من 
الف عات الفته رح اله وال ا من كاه ا اي 
والذين اتخذوا مسجدا ضرارا وكفرا وتفريقا بين المؤمنين وارصادا لمن حارب الله 
ورسوله فبلغنا ان النبي صلى الله عليه وسلم أحرق هذا المسجد بالنار قال الشيخ 


OE 


خميس فى منهجه واما حصونهم التى يتحصنون فيها فان كان المسلمون يخافون 
ان يعودو! اليها ويتحصنون فيها فجايز هدمها أو قيضها الى ان يرى المسلمون 
فى ذلك رايهم وكذلك المراصد التى هى للبغاة جائز هدمها انتهى بنص حروفه 
وفی بیان الشرع ما نصه قد روی سعید بن محرز ومحمد بن هاشم بن غيلان عن 
نافع عن بشیر ان رسول الله صلى الله عليه وسلم رمی من دار فى بض 
غزواته فامر بها فنسفت من اصلها وذلك معروف قى اثار المسلمين وكذلك من حارب 
امسلمين من اهل التوحيد والشرك فتحصنوا فى الحصون كان للمسلمين ان يهدموها 
ويدخلو! عليهم حتى يلقوا بأيديهم ويحكم عليهم بحق قال وحدثنا آبو محمد الفضل 
ابن الحوارى عن أبي جعقر سعيد ين محرز ومحمد بن محبوب عن محمد بن هاشم 
رحمهم الله ان المسلمين لما نسفوا دار راشد غضب لذلك من غضب من اشیاخ 
سلوت وغيرهم فقدم علينا محمد بن الاشعث ونحن مع بشير ببهلى فتكلم فى ذلك 
Ra gE RR ae a‏ 
عليه وسلم حصن بني النظير فرد ذلك علي الأشعث فقلت تبيان ذلك فى 
كتاب الله قولة(يخربون بيوتهم بايديهم وأيدى المؤمنين) وذلك ان المؤمنين ينسفون 
ما قبلهم وكانت اليهمود تنسف من ناحية أخرى فيسدون به ما نسف المسلمون ` 


المسئلة الثانية : فيمن دخل البغاة حصنه برضى منه وكان ممن يملك أمره 
قالحكم فيه كالحصكم فى حصون البغاة من الهدم وغيره ولا ضمان على من فعل 
ذاك لان صاحبه هو الذى يرضى بذلك واهان علۍ هدمه فکانما هدمه بیسده لانه مامور 
آن يعين على البغفاة لا يعينهم لقوله تعالى وتعاونوا على البر والتقوى 
ولا تعاونوا على الاثم والعدوان ولا رضي بدخولهم عان على الاثم والعدوان 
ومرجع لومه على نفسه ` 


المسئلة الثالثة : اذا كان هذا الحصنن مشتركا بين الباغي ومن لا يملك 
آمره كيتيم او مجنون فكذلك جائز هدمه وضمانه على الباغي لانه هو الذى عرضه 
على المقلف واتقى به عن نفسه ٠‏ 0 

السئلة الرابعة : فيما اذا كان هذا الحصن خالصا لمن لا يملك أمره كيتيم 
أى مجنون فتحصنن به الباغي فقد نقل الشيخ ناصر بن ابى بنهان عن آبيسه 


ایی تبهان رحمهم الله انه آمر بهددم بیت حربت فيه البغاة فقدل له انه لأيتام 


کا 


فقال اهدموه وضمانه عليهم اى على البغاة لآنهم كانوا هم السبب فى هدمه وأعجب 
الشيخ المالكي رحمه الله ان الضمان فى بيت مال المسلمين والله أعلم ٠‏ 


اسف الفا هة اذز تجن البغاة قى مسبة ول برضل اليه آلا تقب خدره 


الستلة السادسة : اذا كان أصل بناع هذا المسجد للعبادة فجعله البغاة مرصدا 
و ا 


_ المسئلة السابعة : فى اللباب ما نصه قال اما كل بتاء بناه بغاة الب والبحر 
مرصدا لضرة المسلمين فيجمونز هدمه لمن قدر على ذلك من المسلمين فتعقبه 
الشيخ ابو نبهان رحمه الله مثل قوله بجواز هدم ما بناه قطاع طرق البر والبحر 
مرصدا لمضرة المسلمين أو لاهل ذمتهم أو لهم جميعا لانه صحيح على أصوله 
وعلى صوابه دل الاثر الا اني لا اخص فى جوازه المسلمين دون من قدر عليه من 
المشركين بلا دليل ولا حجة على عدم المانع فجوازه على العموم أولى به لخروجه 
على معنى الصواب فيما اراه لأن الباطل جائن ابطاله بالحق لكل احد 
كما لا يجوز أن يمنمع أحد من اثبات الحق فى شىء بلا حجة فكذلك لا يجوز أن يمنع 
من .إبطال الباطل بالحق لانه الحجة لمن قام به وعلى هذا فكما يجوز هدمه للمسلمين 
فيجون للمشركين وغيرهم من المنافقين ولا فرق بدليل ان ذلك باطل وهدمه حق 
وهذا ما لا نلم فيه اختلافا انه يخرج على الصواب فالحق حق من حيث جاء 
والباطل باطل من این کان وپهذا یستدل على انه لا يجوز ابطال حق لكفر فاعله 
ولا اثبات باطل لاقرار فاعله بدین ولا رای بجهل ولا علم فانظروا فيه یا اولی 
الألباب انتهى ولعل الشيخ انه رى الكافر مخاطب بفروع الشريعة كما هى مخاطب 
باصولها وهو الحق للأدلة من الكتاب والسنة ` 


( ولايحل لباغ قتل اخر قد بغ اذا لم يتب من فعله عجلا ) 
وها لكون جميعا ان اتوه وكل منهما ضشاامن لاله فلا ) 


معنى البيتين لا يحل لباغ قتل باغ مشله ان لم يتب من بغيه ویهلکون چميعا 


Ce 


ويضمن كل منهم ما فعل بصاحبه من النفس فما دونها والأصل فى ذلك قول النبي 
ع و الق فان وة اقا و اقول :فى الار 
قيل له قد علمنا القاتل فما بال المقتول قال انه حريص على قتل صاحبه وفى 
القحك مال 


المسئلة الأرلى : قال فى النيل وشرحه ان التقت سرايا بغاة أو قطاع لم يحل 
لکل قتال اخری ولا قتلهما والمراد ان کلا منهما بغت على الآخری وأصرت او سارت 
فى الأرض لتبغي فالتقتا فلا يحل لكل واحدة أن تقاتل الاخرى لانها مثلها لا تتأهل 
لآن تقاتلها الا أن بغت احداهما على الاخرى تقاتلها عندي أى عند القطب رحمه الله 
لا عند المصنف ولا عند صاحب الأصل لان ذلك دفع عن نفسها بخلاف ما اذا بغت 
على غيرها أو سارت فى البغي فان قتالها حينئذ كتطهير النجس بالبول او كاخراج 
الحق بالباطل والنجس لا يطهر غيره والحق لا يلي اخراجه المتصف بالباطل 
لانه متهم ولانه لا يذعن له وان ابيع للغير لابطال كل منهما وهلكتا ان أحدثتا 
هلاكا اخر بقتالهما ان تقاتلتا على ذلك ای ان تقاتلتا حال کونهما باغيتين على 
الاصرار على البغي أو على قصده لانه أى تقاتلهما على ذلك منهما حمية سواء 
قصدتا الحمية الباطلة على أحد أو لم تقصداهما لانهما تقاتلتا على غير توبة وحق 
فأن ذلك منهما حمية ,إن لم يكن على حق ٠‏ 


ا ا اا اها من ا ان اا فان م 
الثائية ولو عن مالها اى مال غيرها من اراد بغيا من تلك الأخرى او غيرها عليها 
a ADU a CEES E TS E aE‏ 
1م لا فیقاتله ویقتله ولو لم یکن بيده سلاج ان عله باغيا من قبل اى قسنده 
بالبغی فی حينه ولكن من عرف بالبغي يقتل حیث وجد كما قال ویقتل کقاتل ومانع 
للحق الذى لا يوصل الى الحق الا بقتله ومرتد وطاعن حيث وجدوا انتهى ٠‏ 


3 وان مررت بیاغ او رایت ده امارة البغي فانزع منه ما قصللا ) 


۰ معنى البيتين اذا مررت على باغ ورايت عليه امارة البغي فانتزع منه ما أخذه 
من المال ومعنى قصل قطع آى اقتطعه من مال المبغي عليه وان أجرت على أخذ ذلك 


a 


المال من ت تعين په على رجوع الال من عطاء للمعين أو كراء دواب أو زاد أو آلة 
يحتاح اليها المعير فعلی رب المال اجر ذلك کله وان کرہه رب لمال المأخوذ منه وفى 
اقام مسائل ٠‏ 


السئلة الأولى : فى الأمارة هى العملامة واراد هتا اللعسلامة على بغى 
الباغي وتكون قوية وضعيفة وتكون قطعية وظنية واقوى طرق البغي الاقار 
باللسان وهى قطبعبة الظاهر ولو احتمل باطنها بخلاف الظاهر واما الظنية 
ااا اة المتافن ويها ههادة الل الواخة وها فبهادة العبية ويها 
شهادة النساء وتليها الامارات ومن بابها ان كان قميصه قد من قبل فصدقت 
وهو من الكاذبين وان كان قميصه قد من دير فكذبت وهو من الصادقين الى غير 
i a i EN e SS E SNS SLE A‏ 
ببغي پاقراره او بمشاهدته او بامناء او بوجود مبغې عليه ماله بيده أو ما لا یعرفه 
لغیره اواساری آو جرحی أو نحو من صدقه ولو واحدا وبوجود امارة بغي عليه 
کموت او جرح فيه او سرق مال لا یعرف له ورقعه على دابته أو باتیانه طاردا ما معه 
ê EA EIS E EAB‏ 
ولو واحدا ذکرا ای انثی واحدة ولو لم يتوله واجیز ولو عبدا او کان له الال 
ففى الاثر وعن رجال مر عليهم مواش فى غارة والنساء اثرهم طالبات واستغاثت 
اشاب م فال ات اب يخلضرن الاشهة ئ اي الفدارة نكل نى قرزا 
عليه لانها سرقة وظلم ظهر لهم وعليهم أن يمنعوا النساء من اراد ظلمهن ٠‏ 


المسئلة الثانية : ما يفعله من مر عليه الباغى يجوز له دفعه عن الال المأخوذ 
ونزعه مله فان قدر على نزعه بغیر قتله نزعه منه فان تعذر نزعه بدون القتال 


جاز قتاله ومنعه منه واخدذة باحتیال وغیره سرا وجهرا ۰ 


المسثلة الثالثة : ان اختلط الباغي بغيره ممن ليس بباغ فلا يهجم عليه متبعه 
أن وده حلفا رة رل اة فى ال الاختلاط ئلا يضيب غين الباغي 
ولتد ان ل مل اها وا بخائرا لاشو من ما کن 
على متبع الباغي ان وجده مختلطا بناس ان يحتج عليهم ويخضبرهم ما صدر منه 
من البغي وان يسيروه لاداء ما عليه بالحسكم أو يرد المال الذى اأخذه وعلى من 
اختلط به الباغي ان يسيره للحكم وان لم يقدر فعليه الاعتزال عنه وله ان 


TNs 


يقاتله مع المبغي عليه ولرب المال أن يقصد ماله ويقاتل من حال بينه وبين الال 


أو منعه عئه ° 


EES ai ON 
عليهم يريدون حقهم من الباغى ففى الاثر تفصيل فى المسئلة قال محمد بن جعفر‎ 
فى جامعه وعمن سلب او قتل فى قرية من القرىئ أو جماعة من الناس فعلوا ذلك‎ 
ثم رجعوا الى منازلهم والى بلدهم فخرج الذين ظلموا يطلبون ظلامتهم فخاف هل‎ 
البلد الذين هم سكان معهم أن ينتهكوا منهم ظلما فى منازلهم فهل لهم ان يدفعوهم‎ 
عن بلادهم بالقتال و يسلموا لهم البلاد ويدعوهم حتى يعلموا ظلمهم وهل لهم‎ 
أن يحيلوا بينهم وبين الذين يدعون اليهم الظلم قال ان كان هؤلاء ممن لا يخاف‎ 
منهم الظلم يجتمع أهل البلد فيسالونهم ما يريدون فان بدؤهم بالقتال والرمي‎ 
اهديا الله غلبم وقاظوش وان الوا لا ريه اريك كن تلت حا آنا‎ 
ظلمناه الى الذين ظلمونا وننزل فى البلد لحاجتنا ولم يبدؤا بالقتال نظر آهل‎ 
البلد فان کانوا فی جمع کثیر وفی حد من يخاق منهم وقد احتجوا بهذه الحجة‎ 
فاری ان يجتمع اهل البلد ویکونوا بحذاءهم ولا يبدهم بالقتال ما کفوا يديهم فان‎ 
بدؤهم وقاتلوهم فقد حل قتالهم وان تعدوا عليهم فى أموالهم دفعوهم عن اموالهم فان‎ 
قاق رهم غلو دات فف وا عر افا وان روا ئى ا الا واا‎ 
تدرا ا غ افق اقل فان ن بحم او ل حا يعار اي القجيح الاين هم‎ 
فى بلادهم فان بدؤهم بالقتال والتعدى عليهم في انفسهم واموالهم فان هل البلد‎ 
يقاتلون مع أهل بلادهم ويدفعون عنهم الظلم بجهودهم وان علموا‎ 
ان الذين فى بلايهم قد بغوا على اولئك فى أموالهم وأنفسهم وأمتنعوا فليعتزل‎ 
أل الك :فم و لاي تاطئح هم امل الف قال ابن الر ان امت طا غوا‎ 
أن يوصلوهم‌الى حقوقهم ويصرفوا أولئك عنهم بالعدل فعلوا ذلك وان لم يقدروا‎ 
علي كلك ترا اتش ور الك امال وا لقال غنات ووا بين الان‎ 
بعضهم بعضا قال محمد بن جعفر وان قدم اناس من الجند أو من اللصوص‎ 
اى ممن يخاف ولا يؤمن على القرية وقالوا انا لا نريد ظلمسكم وهم لا يؤمنون‎ 
ان دخلوا القرية فالراى معنا مثل ما وصفنا فى المسئلة ولا يستحل قتال قوم‎ 
دخلوا البلاد حتى يكون منهم الحدث الذى يستحقون به ذلك وتقوم عليهم الحجة‎ 
رق و شا اساي زد الها حا ان كان الاين ارا ان الا قر‎ 


YAS 


قائدهم عالم ضابط لقومه فانهم لا يمنعونهم من دخول البلد وعليهم اعانتهم 
على أخذ حقهم ممن ظلمهم ان قدروا على ذلك وفى النيل وشرحه ما معناه ان خافوا 
من الجائين وتمكنوا قى البلد أن يصدر منهم الظلم فلهم منعهم عن دخضول 
البلد وتكون نيتهم الدفع عن الظلم لا اعانة الظالمين والله أعلم ٠‏ 


ا هکوا ای ا ب ا اجره ھن هال 
البغي عليه المأخود ماله على رجوع ماله قال فی النيل وشرحه باب جاز لمن جار 
عليه باغ اتباعه والأمر به والكراء عليه وان لم يآكل مالا ولزمت الأجرة ريه إن كله 
وان كره قال الشارح وان كره اعطاء الاجرة وقال انى لم آمر برده ولمآمر 
بالاستئجار أو لم يرده لان ذلك نفع له وقیل يعد متبرعا لانه لم يامره برده ولا بالاستئجار 
ووجه الأول انه حصل له منفعة ولم ينو التبرع فيدرك عليه ما أعطى من مال تفسه 
اجرة لمستاجره بفتح الجيم وان كان لا يعط ادركها هو على صاحب المال فقيل يدر؟ 
وقيل لا مثل ما يعطى لكبير البغاة على رده ومن بنفد کلامه فيه او جهلت بار 
قالو! لكم الأجرة وتعطي ما تيسر أى ما يقدر الناس لكم الى ان قال فى موضع اخر 
وهذا يصلح ان قدر على المال الذى سلب او لم يعلم وقال وله ايضا انت علم هو ان 
يقطع له أجرة دون ذلك الال لا مثله ولا اكثر منه وذلك بنظر الصلاح ومن اراد المسثلة 
بفروعها فليراجع النيل وشرحه ٠‏ 


2 واقتله لو لم یکن باغ وجاء لدى جن النفاة وا الك في قلا ) 


) حتی یری انه بالجہر مضطلع اى ان تراه بثوب العذر مشتملا ) 


معنى البيتين من جاء فى جيش الظلمة البغاة جائز قتله لانه فى الظاهر 
انه منهم حتی يعلم انه مجبور مقهور على الخضروج قسرا والتقية بالفعل لا تجوز 


هو لاء الظلمة e‏ ا الظلم بیلهھ ولا بلسان نقلي وظلمو! 
وهو معهم فنقول والله اعلم انه شريك لهم لانه قيل من نظر المقتول سواج رأسه 


فقد شرك فی دمه ` 


DRI 


المسئلة الثانية : فى ضمان ما فعله البغاة هل يكون على كل واحد قسطه من 
الضمان على عددهم أو عليه ضمان كل ما فعله ذلك الجيش يوخذ به وذلك فى كل 
مضمون فى نفس أو مال وفى المسئلة خلاف فى الاثر وجه جوان الأخذ من الواحد 
منهم ضمان کل ما أخذه مجموعهم لانهم يد وأحدة ولانهم أعوان على الظلم فاليد 
الواحدة منهم يد لهم كلهم ووجه لا يضمن كل منهم الا متابه من المظلمة قوله تعالى 
لا تزن وازرة وزر أخرى والحق انهم يد واحدة لانهم كلهم يد واحدة والله آعلم ٠‏ 


A E CBE RR E‏ شن 

6 ی کک اک ف کی او ا ف الان ا اا ع 

اة ف ن ا اة فة ساف واا ااا ك واک :لوچو 
د ا ع او ا کا کی وراک کل 


المسئلة الرابعة : اذا علم انه مجبور فلا يجوز قتله لمن علم منه ذلك وينبغي 
له ان يراسل ويكاتب الفئة المحقة وان قتل بغير علم فلا دية له على القاتل لانه 
قتل على البغي فى الظاهر وظاهر القرآن ان على قاتله عتق رقبة لقوله تعالى 
وان كان من قوم عدو لكم فتصرير رقبة مؤمنة والذى اقوله ان العتق على بيت 
المال والله اعلم وبلغنا ان القضية فى حرب الشيخ صالح بن علي لوادي دما وكان 
فى الوادي رجل من الأفاضل مشهور بالصلاح فقال لهم الشيخ صالح من وجد 


فلاثا فلا يقتله فقال رجل من الجيش انا قتلت رجلا على هذه الصفة فقال الشيخ 


فى ذلك الوادي ضرورة والله علم 


# وقتل قائد هل البغفي متسسع والناكثين على حال فلا تسلا ) 


بع اتن اه وا كات ا اكةد عة اماه الل م 
برها عليه اوقا كل ان ماف :ابد رال الدال الم اطا اترام على 
المحقين وفى الباب مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى : قال الشيخ خميس فى منهجه يقتل قائد البغاة اذا حارب 


ا 


وقتل جيشه أحدا من المسلمين ببغيهم وفى جامع ابن جعفر بعد كلام فى البغاة ويقتل 
اماه وقاتد هم ادا بقل بار ان ره اا من المح م دة و هن اغراف 
من تولى قتل أحد بنفسه أو أعان على ذلك وفى الباب فى اخر مسئلة عن الصبحى 
ان کان اماما أو قائدا جاز قتله ولا يضيق العفو عنهم الا ان يعلم انهم قتلوا 
أحدا من المسلمين أو على دينه فهم المقتولون لا محالة والله أعلم قال الشيخ 
السالمى رحمه الله اما قتل القائد فلأنه شريك فيما صنع الجيش كله بل يحمل عليه 
جميع ما صنع الجيش وأيضا فقيادته للجيش سعي بالفساد فى الأرض وقد قال 
الله تعالى انما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون فى الأرض فسادا 


ان يقتلوا أو يصلبوا الآية وقال من قتل نفسا بغير نفس أو فساد فى الأرض ' 


القدرة عليه قال الله تعالى الا الذين تابوا من قبل ان تقدرو! عليهم والله أعلم ٠‏ 


امسثلة الثانية : فيمن صح بالشهرة عنه انه قتل أحدا على دينه كامام أو وال 
او قاض اى امر بالمعروف وناه عن مثنكر فانه يجون لعامة امسلمين قتله لان 
هذه المسئلة خارجة عن الحسدود لان الحدود تليها الأيمة وخارجة عن الحقوق لائها 
يليها البعمض دون الكل وانما أمر الحقوق الى أولياء الدم كقصاص من جرح 
أو قود أو غيره واما من قتل أحدا من المسلمين على دينه فان لكل أحد من 
المسلمين اماما أو غير امام شار اى غير شاري ان يقتل هذا القاتل غيلة أو جهرا 
سرا وعلانية ولا حجة فى ذلك للاولياء ولا غيرهم ولا عفوهم يسقط للقود ولا يزيل 
لقتل دعن :الال هكا كرح ,الان الهس وجو ف فة اة لك 
ولا يجوز فى غيرها الا الاقرا اى شهادة العدول ٠‏ 

اهف الالة ‏ شين نكت ية ااام الل زح عله تل هة فانة خي 
قتله وپلغنا عن الامام الجلندى بن مسعود رحمه الله انه قتل جعفن الجلنداثى وولديه 
النظر وزائدة على كتاب بيعة ظهرت عليهم على المسلمين فضربت اعناقهم فلا 
دظر اليهم فاضت عيناه دموعا فقال له المسلمون اعصبية يا جلندى قال لإ 
ولكن حق الرحم 

٠‏ اللسئلة الرابعة ؛ فى الدلالة من الجامع قال محمد بن جعفر واعلم انه ليس لاحد 
أن يدل الظلمة على الملسلمين ولا على أموالهم ومن فعل ذلك فانه شريك لهم فى 


کک 


ظلمهم وان طلب الجبار من احد أن يدله على قرية فدله فقتل فى اهل هذه 


القرية وآخذ الأموال ظلما فهو شريك الجبار فيما أحدث قيهم واما ان دله عليهم 


وهی لا يعلم انه يريد ظلمهم فقد اساء ويستغفرربه قال ابو المؤثر فى هذا مثل قول 
محمد بن جعفر قلت ان كان هذا الجبار معروفا بالظلم والقتل فاخذ الاموال وأخذ 
اوا فاد ان در فی تک فت کان ر ما ان غین دلت ون راب 
لآبي الحواري رحمه الله وعن رجل جبره السلطان واخذه دليلا على بلد فلما دخل 
الاد قق ا الفح هان امل هذا ام واكرة و راف هة الال التوبة 
والخلاص ما بلزمه وما خلاصه قال كل ما فعل هذا السلطان من القتل والحصرق 
وغیره وما اصابه بدلالته فى هذا البلد فهو عليه وقال الشيخ خميس فى منهجه 
ومن دل على احد من الملسلمين فقتل بدلالته فليس على الدليل قود والقود 
على القاتل والدليل عليه الحبس الطويل والعقوبة الوجيعة والنكال لتلا يعود 
قلت لعل وجه قول الشيخ خميس ان ضمان الفعل متعلق بالفاعل اذا كان عاقلا بالغا 
ا اة ف ا اون وا توج القن لزل واللة امل ذكن الاتشاز 
من مال الباغي ٠‏ 


وان يكن عند مظلوم ممانة من بغى فليس له ان ياخذ ادلا ) 
ر منها وليس له منع الأمانة كي يرد ما أخذ الباغي وان جزلا ) 


وقیل بل جافر أن كان فى ية ٠‏ غر فاقيم الخئى:وكن بطتتتلا) 
( كذا الولي له هذا اذا امتنع الباغي وان كان . مقدورا عايه فلا) 
ر واحكم بنفقته من ماله وعلى الباغي اذا حيوانا کان ما اکاا) 
اللاو كو الا ات ج هة افق ها هه ا 
ألقلر م مال لقا مشكل فة وال في كناب اة قوة مالي 
ون انتص بعد ظلمه فاولئك ما عليهم من سبيل ومن السنة قول النبي صلى الله عليه 
وسلم لهند لما اشتكت من ابى سفيان عدم النفقة قال لها خذي من ماله بالمعروف 
ومعنى الأبيات اذا كان للظالم أمانة فى يد المظلوم والمظلوم لا يقدر أن يأخذ حقه 
من الظالم هل له ان ياخذ من امانته التى فی بده اى لا قولان قول المجوزين أن ية 
الانتصار والحديث يدلان على أخذ حقه من امانته والمانعون يستدلون على المنع بقول 
ألقبي :لى الله عليه وسلم اد الامانة لمن ائتمنك ولا تخن من خانك ويقولون بجواز 
الانتصار من غير الأمانة والله علم وفى امقام مسائل ٠‏ 


SAE 


المسئلة الآولى : فى شروط الانتصار الارل منها عدم المنصف القادر على 
تخريج الحق من الظسالم الثانى ان وجدالمنصف ولم يجد البينة القبولة 
فله الانتصار الشرط الثالث ان كان الظقالم يتقيه المظلوم ويحذر المضرة على 
نفسه وماله الشرط الرابع أن ياخذ من جنس ماله من الحق لا يزيد ولا ينقص 
عليه مماثلة وجنسا ٠‏ 


السثلة الثانية + اذا تمت هذه الشروط ولم يجد من جتس :ماله الذى له كمن 
له ذهب او فضة ووجد حبا ای تمرا فقيل له ان ياخذ بقيمة حقه پشرط ان لا يجد 
و مةل عن توة وقيل لا الخد لان الافشان لاا تكم انفمة ولو اد 
صارحا كما لنفسه وقيل له أن ياخذ لعموم الآية وعدم الشروط المانعة له وهو الصحيح 


عد دی 5 


N A Sa RN OS SEE 
ان ڀاخذ مٿلا کمن له ناقة قيمت مائة قرش فوجد ناقة قيمتها مائة وخمسون قرشا‎ 
فياخذ الناقة ويبيعها من حيث لا يعلم ربها ويعطيه الفاضل من حقه من حيث‎ 
قن اا یا ف وا ا ی ال اوي‎ 
٠ التى قدمناها فى المسئلة السابقة‎ 


المسئلة الرابعة : فيمن له حق على رجل بغى عليه ولم يقدر على حقه منه 
مل ان ا ول قري ف ااا ي ل كه ذل ان كان هدا الاخوة 
بتقریب ولیه له ید على الذی عليه الحق فله آخذه بتقریب ولیه وان لم تکن له ید عليه 
فلن هده اقول هال تور وة ورن ري روالد بق لی فی هذا 
الزمان جوان ذلك لان طوائف أهل عمان كل طائفة يد واحدة تشد عضد صاحبتها 
ان كان محقا او مبطلا لانتشار الجيل وعدم العام فتراهم يتحزبون فرقا حتى 
أا هابت و اخةا مخ اكه الحجة الجاهلة والصة ارت كليح 
واحدة فمن هنا اجزت ذلك لقوله تعالى وتعاونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا 
على الاثم والعدوان ولقول النبي صلى الله عليه وسلم لعن الله من أحدث فى 
الاسسلام حدٹا او اوی محدثا وقد انتشرت الحمية فى البدى والحضر بالعصبية 
على الاطلاق فلينظر العاقل المنصف لنفسه ولكل مقام مقال ولكل نازلة حكم 
ولقد افتى الشيخ سعيد بن ناص الكندى رحمه الله بان البدى يد واحدة وذلك لعلمه 


TTI 


بحالهم وذلك حين اجتمع الأشياخ بنزوى عند الامام محمد بن عبد الله فى مهمات 
أهل عمان فساله الشيخ عيسى ونحن حضور فاجابه بذلك وهذا کله اذا کان من عليه 
الحق ليس مقدورا عليه وأما ان کان مقدورا عليه فلا يؤّخذ غيره قولا واحدا ۰ 

آ ن اة ما خاشي وان ل نكن فن شت حال ملين واللة اع ٠‏ 

ذكر من لا يقاتل قبل الامتناع ٠٠‏ 

ولا يقال باغ مرك وك ذا مجالف دان بالتخليل ان غلا ) 
و ولا یقناتل ذو ۔دینن کمقترض ولا الوكيل على الأموال أن رحلا) 
ر ولا الذى رد منه الغصب 3 : ولا الذى أخذ الأموال محتفلا ) 


معنى الأبيات لا يقاتل هؤلاء المذكورون ان كان مقدورا عليهم ولم يمتئعو1 
ا نوجه انفرع قم فان اوا قروا على البقي وا تاع رقي الام مائ ٠:‏ 

آل لرل فى الاش ان قدو ل تة الك علا اتن اك اذا 
امتنعم عن تنفيذ الحكم فيه وقاتل فانه يقاتل على نفس الامتناع لان على الناس 
الاستسلام والاذعان لاوامر الله ويؤمر بالمسير الى الحاكم ويدفع باليد ويجد 
بالحبل ويضرب بالسوط ولو ادى الى قتله فلا باس بذلك ٠‏ 


السلة الثانية + هى المشرك اما آن يكون ايلا اى مرتذا!ً والعياذ بالله فان كاخ 
المشرك كتابيا اى مجوسيا فانه يخاطب بدخوله فى الاسلام فان امتنع خوطب بالجزية 
فان امتنع قوتل حتى يسلم او يؤدي الجزية وان كان وثنيا خوطب بالاسلام فان امتنح 
ل س ا فلك اا فاا ار اسا وان كان ال ف جا وت 
برجوعه الى دین الاسلام فان رجع والا قتل ذکرا کان او انثی وقیل یستتاب فان لم يتب 
فل ول تهاب كلا مراد فان فاب وا قل وقال الاي اه فى الخال 
وقال علي يستتاب شهرا والمراة كالرجل لعموم قوله صلى الله عليه وسلم من بدل 
دينه فاقتلوه وعن علي تسترق المراة وقال ابو حنيفة تحبس ويجبر الأمة سيدها 
ع 

امسئلة الثالثة : فى المخالف لأهل الدين وهى المخالف لأهل الحق الدايين 


E 


بتحليل موال هل القبلة ان فعلوا الكباير فانه اذا حاز المال مستحلا لا يقاتل 
عليه وان اتلفه تاب فلا غرم عليه وقيل بجواز أخذ المال منه ان كان باقيا واما 
ان تلف فلا ينتصر منه لانه أخذه بديانة والله أعلم ٠‏ 


المسئلة الرابعة : فيمن أخذ الال بدين عن رضى من صاحبه فلا يقاتل عليه 
لان اصله خرج برضی من ربه لکن يؤٌخذ باداء ما عليه فان امتنع وکان قادرا على 
e E A EAS SE E‏ ا کرت 
ره الل اة الا ان لم هة الا الأول فان مرها ادان وياخذها قوع 
الول ويد علو ا كرا الاك الل وان كان فلا فلا تجون خض 
وقیل بجوازه حتی يصح انه لم يجد ما يوفي به دیانه ووجه جوان حبسه لان الأصل 
أن المال الذى أخذه باق عنده حتى يصح افلاسه ووجه عدم جوأاز حبسه ان حيس 


المحعسر ظلم كما ان مطل الغني ظلم والله أعلم ٠‏ 


امسئلة الخامسة : فى المقترض والوكيل فانهم يؤّخذون باداء القرض وما بيد 
الوكيل من مال موكله ان طولبوا بذلك اما الوكيل ان ادعى اتلاف ما بيده من مال 
موکله فالقول قوله لأنه أمين والمقترضص اذا ادعى الافلاس فهو دين عليه ومتى ما تيسر 
أداه والله أعلم ٠‏ 


أ ی ا رة مو اا ان الول ن 
AN NAE SEN EE a E a‏ 
لال حه السسم عن اضافت فان القول قر فى لجسم فلك والاسل فى ذلك 
اه خد ال ال ا ا لى ا لمن م س 


( اما عداوة أهل البغي واجبة ٠‏ على المكلف لى بالقلب لا ولا ) 


( وعلم كفرهم مهما بليت به كعلم حجر الدما من حين ما عقلا) 


ا 0 الا هی کو اا کا 
الا ا ا م د اكل خت جو اطا الله ور ووت 
ق ا ف کے او ع ال و و 
وبغضه ولى بقلبه منذ بلغ الحلم وأصل ذلك من الواجبات الدينية بالكتاب 


0 


والسنة واجماع الآمة قال الله تعالى ان الشيطان لكم عدو فاتخضذوه عدوا وقال 
لا تجد قوما يؤمنون بالله واليوم الآخر يوآدون من حاد الله ورسوله وقال النبي 
صلى الله عليه وسلم أوثق عرى الاسلام الحب فى الله والبغض فى الله وأجمعت 
الأمة على ذلك وليطلب تفاصيلها من محلها ولنرجع الى المقصود واعلم ان على 
المكلفه مع اول بلوغه معرفة احكام الملل الست وهم اليهود والنصارى والصائبون 
والمجوس وعبدة الأصنام والأوثان والموحدون لله لان فى ذلك الفرز بين كباير 
الشرك وكبائر التفاق وذلك واجب وفى ذلك فر بين دماء المشركين ودماء الموحدين 
وفى ذلك فرن بين أموال المشركين وأموال الموحدين وبين سبى ذراريهم وتحريمه 
لانه قيل معرفة احكام الملل الست توحيد وجهلها أو جهل بعضها شرك وقيل ليس 
معرفة ذلك توحيدا ولا جهلها شركا قال القطب وعدم شرك جاهل الملل الست وأحكامها 
هو قولي بعد فراغ الوسمع قال فى النيل وشرحه ما نصه لزم مبغيا عليه تخطية 
الباغي لبغيه إن لزمه من اول بلوغه تحريم دمه ودماء الموحدين وماله واموالهم 
للتوحيد الذى معهم الا بحقها يعلم ذلك ومعرفة ذلك توحيد وجهله شرك فقيل 
الواجب معرفة سلب الموحد وسبيه مع معرفة تحريم ضره فى بدنه وهذا ظاهر 
کلامه هنا وقیل تحريم ماله وهذا فى الباب الذى بعد هذا ويتعين جمل ما هنا عليه 
ان قال الاما فيه فوت النفس كما مر وقيل تحريم دمه وتحريم ما يؤدى الى موته 


والله1علم ۰ 
ذكر ( ما نخالفت فيه البغاة المشركين من الاحكام ) 


( وليس يتبع باغ فر منهزما 
ر او خیف شوکته أو كان ذا فئة 
( حتى يفىء لامر الله مرتجعها 
( هناك ان قاتاته عصبة فاج نز 


وقتل من غادرته السمر منجسدلا ( 
فک ا و ا 
لكن اذا خيف منه الشران والا ) 


عن بغيه خائفا من ذنبه وجلا ) 


اا ا 


معنى الأبيات ان بغاة المسلمين يخالفون احكام المشركين فى أشياء منها 
لا تغنم اموالهم ولا تسبی ذراريهم ولا يجهن على جريحهم ولا يتبع منهزمهم فان تاب 
ورجع الى أمر الله وهو الذى حكم به عليه وقاتلته عصبة بعد الفيئة جان قتقال 
العصبة التى فاتلت الراجع عن بغيه وفى المقام مسائل ٠‏ 


کا بک 


المسئلة الأولى : فى غنيمة اموال المىحدين البغاة فان أموال أهل القبلة 
وان كانوا بغاة لا تحصل غنيمتها والأصل فى ذلك قول النبي صلى الله عليه وسلم 
لابن ام عبد هل تدري كيف حكم الله فيمن بغى من هذه الأمة قال الله ورسوله أعلم 
قال لا یجهز على جریحها ولا يقتل اسیرها ولا يطلب هاربها ولا يقسم فيئها وقال 
ہعض صحابنا الا ان كان لهم مآوى يلجئون اليه فانه يقتل المدبر ويجهز على الجريح 
ويتبع المارب وهذا منهم تخصيص للخبر بالقياس وذلك انهم نظروا فى الغرض 
القصود من قتال البغاة فراوا الغرض ان القصد بقتالهم دفع صولتهم وكسر 
شوکتهم فان کان لهم ماوى يلجئون اليه لم يحصل القصود بقتالهم فما دامت 
رايتهم قائمة فهم بغاة قال الشيخ خميس فى منهجه لا سبيل للمسلمين على أموالهم 
ولا يقتل اسيرهم ولا يتبع مدبرهم ولا يجاز على جريحهم قال والمعنى لا سبيل 
الى أموالهم ما لم يكن ذلك المال آلة يتقوون به على حربهم ومعونة على بغيهم قان كان 
يتقوون به على المسلمين جاز حبسه عنهم وان لم يكن للمسلمين الظفر الا باتلافه , 
وحبسه فتلف قى الحرب من غير معنى من المعاثي التى ترجى بها القوة المسلمين 
زالضغف للباغين فيش على السلمين غرم ذلك قان فاؤا الى امن الله ىشىء من مال 
باق قائم العين فى ايدي المسلمين فلهم رده يعينه ورفع محمد بن جعف قى جامعه 
عن موسی بن ابي جابر بعد کلام له فى الباغي فانه يقاتل حتى يفىء الى مر الله 
لا يغنم له مال ولا تسبى له ذرية ولا تنكح له زوجة فى عصمته ما آقر بالنبي والقرآن 
وليس المقر بالتنزيل كالمنكر للتنزيل المكذب به لان المنكر للتنزيل مكذب بالقران 
والنبي صلى الله عليه وسلم وهو خارج عن الملة وفى بيان الشرع ما نصه 
واما القول بانه لا سبيل على أموال الباغين فهو كذلك ما لم يكن ذلك لهم 
الة حرب المسلمين اى معونة لهم على بغيهم عليهم فللمسلمين 1ن يجوزوه دونهم 
ویحېسوہ عنهم الى زوال بغیھم ٹم یرد علیهم او على ورٹتهم وما كان من ذلك 
الة تصلح لحربهم بها فقد قال بعض السلممين ان لهم ان يحاربوهم بها 
وما ثلف فى الحرب منها فلا غرم عليهم وقد قيل بغرمها وان سلمت فلا كراء لها ٠‏ 

المسئلة الثانية : فى اتباع المنهزمين قال محمد بن جعفر فى جامعهءللامأم 
ان يتبع المنهزمين ويتبع الرجل من أهل البغي فيقتله بعد ما ينهزمون ويتفرقون من 
القادة والأتباع وعنه اذا سفكوا الدماء وقتلوا السلمين وشهرو! السلاح 
فللامام وأصحابه ان يتبعوا المولي ويقتلوا من شاءوا منهم وانما تحرم دماؤهم 


~۷ 


اذا اقرو| بالاسلام وفاؤا الى أمر الله واما ما داموا حرا للمسلمين قدماؤهم حلال 
وفى بيان الشرع ما نصه واما قوله لا يتبع مدبرهم فالمعنى فى ذلك لا يقتلوا منهزمين 
اذا لم يكن ذلك تفرقا الى فة يتراجعون بها فى حرب المسلمين فى تفرقهم وتوبة 
متهم عن بغيهم واأمنوا معاودتهم للبغي مسك المسلمون عن اتباعهم وان لم يكن 
ذلك ولم يامن املسلمين تراجعهم الى فئة ثم يرجعون بها الى حرب المسلمين 
او الى بغيهم عليهم او يظلمون الناس فى مسالك انهزامهم اتبعهم المسلمين 
لياسروهم ويحېسو هم الى أن يأمن الملسلمون ذلك منهم فان كان للمسلمين امام 
قائم فالحكم فى ذلك اليه مع مشاورة اهل العلم وقد قيل يقتل من قتل احدا 
من المسلمين من الباغين ويحبس ولا يؤمن معاودته للبغي عليهم ٠‏ 


السثلة الثالثة : فى الجرحى قال فى بيان الشرع واما الجرحى فلا يجان عليهم 


موسرة له عن بغیه فسبیله سبیل اصحابه وان کان على ما به من الجراحة 
مقيم على الظلم والبغي فللمسلمين قتله ما لم يكن منعه ذلك الا بقتله وسبيل 


هذا المجروح الذى يقاتل سبيل البغاة ولا سبيل على المجروح الذى قد اأسرته 
جراحته ومنعته عما یوجب قتله من اجله فهذا ما حض ذکره من معاني ما تقدم 
من قول الفقهاء فيمن منعته جراحته عن المحاربة ` 

المسئلة الرابعة : فى الأسارى من البغاة فاما أن يكون الأسير من القادة 
اى من البغاة الاتباع اما القا فللامام قتله وان تاب بعد الأسس والقدرة عليه 
فقيل الامام مخير فى قتله وتركه كما أفتى علي بن عزرة الامام غسان فى عيسى 
اہن جعفر قال محمد بن جعفر ان قائد البغاة ان كان على غير توبة فانه يقتل 
من بعد قتله للمسلمين ولم يسمع تركه ولم يجز الا قت له لكل مسلم قدر عليه 
لان قتله من الام بالمعروف وترك قتله من المنكر معنى اذا قدر عليه فبحسب 
هذا الاثر ان القادة من أهل البغضي اذا تاأبوا من بعد أن يقدر عليهم من 
بعد حرب المسلمين وقتل من قتل بمحاربتهم يجب قتلهم وان الحقهم ملحق فى جميع 
اهل البغي فمن کان مولیا حتی فر به ولم یلق بيده تائہا ومن استؤسر من أهل 
البغفي الذين كانوا مستحقين القتل ببغيهم ومحاربتهم لم تنفعه توبته ممن علم منه 
الادبار لانه لم يتب فى حال الاختيار وانما تاب فى حال الاضطرا وكانه قد 
وجب عليه حكم القتل بمثزلة الحد وما تنفعمه توبته بعد استحقاقه للقتل 


TA 


قلت اما وجوب قتله بقوله تعالى حتى يفىء الى أمر الله وليست الافاءة بعد الاسر 
هى الافاءة المطلوبة لان الافاءة هى تركه القتال مع قدرته على القتال هذا هو 
الظاهر من معنى الآية ولعل من لم يوجب قتل الاتباع نظر ان المراد من قتال البغاة 
هو كف البغي لا غير فاذا امتنع بغيه وانكف لم يقتل لان الطلوب قد حصل الا ان 
کان تعین عليه قڌل احد بنفسه فانه یقتل به قولا واحدا والله اعلم تنيهان الأول اذا زحف 
قائد البغفاة على الملسلمين بعساكره وقتل المسممين فانه للمسلمين الفتك بهم 
اذا تولوا بحدثهم نحو ما فعلوا كقاتل المرداس وابن عطية وأشباههم بشهرة الخبر 
عنهم فى احداثهم من غير ان تقوم بذلك بينة عليهم كذلك قتل المغيرة بن روس وخثعم ٠‏ 


السئلة الخامسة : اذا افاء الباغي الى أمر الله فمن قاتله بعد فيثه فهو باغ 
حل قتاله وقتله وذلك لانه تعدی حد الله الذی حده فی کتابه لعباده في قوله 
فقاتلوا التي تبغضي حتى تفىء الى مر الله والتعدي لحدود الله ظالم باغ ووجه الافاءة 
أن ندفى خضت الى حك الله عند حكام السش تاين وذلك فيما فية الدعتاوؤي بين 
الناس لا فيما فيه نص قاطمع كمكيدة عمرو ومعاوية وذلك لما رأوا لا قيل لهم بقتال 
علي واصحابه فعند ذلك رفعو! الملصاحف على الرماح وقالو! ندعوكم الى حكم 
كتاب الله فاختلف هنالك على علي اصحابه فمن قائل كيف نقاتل قوما يدعون الى 
حكم الله وقال المحقون منهم انما قاتلناهم بحكم كتاب الله لان الله ام بقتال الفئة 
الباغية حتى تفىء وافاءتها رجوعها الى الحق وخروجها عما كانت عليه راجعة 
عله وهو الحق واما ان افاءت الفئة الباغية ورجعت مذعنة لأحكام الله فقد حرم 
قتالها ومقاتلها هى الباغي والله اعلم ومثل هذه المسئلة نقعت على الشيخ صالح 
ابن علي رحمه الله انه خرج يوما على المساكرة فقتل جنده من بني شهيم سبعين 
رجلا فى وقعة واحدة قال الشيغ وبنو شهيم هم قبيلة حكمهم حكم المساكرة حربا 
وسلما قال وقد خرجوا لنصرتهم فطحنتهم رحى الهيجاء ثم أن رئيس بني شهيم 
طلب من هذا الشيخ الحكومة فى هؤلاء المقتولين فزعموا ان هذا الشيخ قال لذلك 
الرثيس اعطيك سيفا أحمر ولا أعطيك حكما قالوا كيف يمنع حكم الله ممن طلبه مته 
وكيف يقال لطالب حكم الله هذا الكلام فان قدرنا انه محق فی قتلهم فهو مبطل 
فى ممه الحكم قال الشيخ السالمي رحمه الله ان هذا الشيخ ينكر صدور 
ذلك القول منه وعلى تقدير صحة صدوره منه فنقول فى جوابه ان سلمتم ان 


بني شهيم بغاة وانهم صنف من المساكرة وان هذا الحتسب قد قام ساعيا فى قمعهم 


ت 


عن بغيهم فاى حكومة لهم مع ذلك اما قال الله عز وجل فقاتلوا التى تبغي حتى 
تفىء الى أمر الله واى افاءة لهؤلاء فى مطالبتهم الحكم من المحتنسب وهل هى 
الا حيلة نصسبوها ليتوصلوا بها الى اظهار الباطل واطفاء الحق وما أشبهها 
بحيلة عمرو ومعاوية لعلي يوم صفين حين رقعوا الصاحف على رؤوس الرماح 
ونادو! فى القوم بيننا وبينكم كتاب الله فهل سمع المسلمون دعاءهم لذلك وهل 
کانو! محقين حينئذ كلا بل المسلمون مروا بالحمل عليهم وحرضوا على وقع السيوف 
فيهم وعاتبوا من توقف فى امرهم وفارقوا عليا حين اجابهم لرادهم فليت 
شعري ما يصنع هؤلاء القادحون باهل المنهر وان فانهم هم الذين امتنعوا عن اعطاء 
معاوية الحكم وهم الذين عابوا على من توقف فى الحكم ببغفي معاوية 
وأصحابه وهم الذين فارقوا عليا حين أجاب معاوية للتحكيم وليس فى عمان امام 
قائم يرجم اليه امر الناس سوى هذا المحتسب فانه هى مركز الاسلام وغوث الأنام 
وبوجوده يمتان الحلال من الحرام فكيف يعماب قوله لمن اراد أن يحتال 
عليه اعطيك سيفا أحمر يريد بذلك الحرب اليس على اولئك البغاة ان ينقادوا 
لحكم الله بالرجوع والتوبة منه على يد هذا المحتسب وان يسلموا الأمر اليه 
حتى ينفذ فيهم حكم الله فان هذا هى افاءتهم التی ذکرها الله فی كتابه حتى يفيئوا 
الى أمر الله وليس ما حاولوه من الخديعة للمسلمين ونصبوه من المكيدة للمحقين هو 
الاقفاءة والرجوع منه الى الحق كلا بل هى زيادة قى طغيانهم وعلو واستكبار 
فى شانهم فالواجب على كل مسلم علم ببغيهم وقدر على قتالهم ودفعهم عن 
ظلمهم أن يتقرب الى الله بقتلهم وان ينفذ فيهم حكم ربهم حتى يرجعوا عن بغيهم 
قال الشيخ السالمي فان قيل ان أهل النهروان أنكرو! التحكيم لغير الثقاب ولم ينكروا 
اة اة ال :اتش فان اتش قلا ان اهل الفهزران نكرو داك کله 
بدليسل انهم أمروا عليا ان يجيب القوم حين قاالوا بيننا وبينكم كتاب الله 
ال شل ل على كرت كفا الله قاقناكة ولم قالوا كا9 اله واف 
بك الد ها فاا اة الماع وا جهو فن ال اال تادا 
وعلي واصحايه ممسکون فهذا عمار بن ياس الذى مر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أن يهتدى بهديه قتل حال امساك علي عن القتال وحال مخاطبتهم بالتحكيم وكان 
يقول هل من رائح الى الجنة قبل تحكيم الحكمين رفايده) قال فى بيان الشرع وسثل 
بى سعيد عن قوم بغوا على المسلمين فحاربوهم وقتلوهم وملكوا الباقين 
کم خا ذلك نون کر هل رو فی لن ما ارا عله قال مي آنه فل ازا 
تقع مسالمة منهم ولا سبب يوجب ترك حريهم بينهم وبين المسلمين فهم عندي على 


کے 2 


ور ییک منم و مته ی ته هکی 


بغيهم ويجوز أن يقاتلوا على ما قاتلهم عليه المسلمون فمن اراد أن يحاريهم 
بقتلهم المسلمین جان قتلهم بای وجه کان بغزو او غیره على معنی قوله قلت له 
فان خلف بعدهم قوم من أعوانهم وفنى الذين قتلوا السلمين هل يكونوا هؤلاء 
بمنزلة الاخرين قال معي انهم أن كانوا معينين لهم على بغيهم ومعرفتهم لبغيهم على 
المسلمين انهم بمنزلتهم فى بعض ما قيل فى أمر الصسرب قال وكذلك اذا بغى 
بعضهم على الملسلمين بعد معرفته بحقهم جاز قتله غيلة وينظر فى هذا ولا يؤخذ 
الما و اق المي و الشتو اب فلت فرت ق هدا لن الى هت الى ا عي 
O E‏ ف ا ب 
صلى الله عليه وسلم مغيرا لهم وموبخا لهم بقتلهم الأنبياء وسماهم قتله وهم لم 
يشهدو! القتل ولا قتلوا بايديهم ولا كانوا فى زمانهم وما ذلك الا لأنهم رضوا بفعل 
آبائهم وبقتلهم الأنبياء وكل بغي بغاه الأولون طائفة أو بلدة ورضيه من جاء بعدهم 
الى آخر الزمان فهو معهم فى البغي والملاك وهذا لا يخقى على ذي بصر وبصيرة 
ولى كان ذلك الغير من غير تلك البادة اى القبيلة لكن رضى بفعلهم فهو لا شك 
اله ر ا ا عو او ا و و واو ا کن 
عرفها لا يعد الا من الهذيان والله المستعان ٠‏ 


وليس يقتل شيخ والصبيولا الريض والخود ان لم ينصروا الجهلا ) 


معنى البيت لا يقتل الشيخ الغاني ولا الصبي ولا المريض ولا المة استقلالا 
لكن بشرط ان الا ينصرو! الجهلاء المقاتلين على شرك او بغي وفي المقام مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى : فى الأدلة للمنع عن قتل الشيغ والنساء والصبيان قال فى بيان 
الشرع نافع عن عبد الله أخبره ان امراة وجدت مقتولة فى بعض مغازي رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فانكر رسول الله صلى الله عليه وسلم قتل النساء والصبيان 
والحدیث فى مسلم انبانا بى بكر ابن أبى شيبة قال انبانا محمد بن بشير وآبو امامة 
قالا أذبانا عيد الله عن نافع عن ابن جمر قال وجدت امراة مقتولة فى بعمض تلك 
المغازي فثهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء والصبيان قال 
النوري فى شرحه اجمع العلماء على العمل بهذا الحديث وتحريم قتل النساء 
والصبيان اذا لم يقاتلوا فان قاتلوا قال جماهير العلماء يقتلون ` 


E کا‎ 


f 


المستلة الثانية : فی شیوخ الكفارفان كان‌فيهم ری قتلوا والا ففيهم والرهبان خلاف 
قال مالك وآبو حنيقة لا يقتلون والأصح فى مذهب الشافعي قتلهم والمذهب عدم قتلهم 
إلا ان كانوا مرجعا فى الرأي فانهم يقتلون قال القطب نهى عن قتل النساء والصبيان 
والشيخ الفاني وجوز قتله ان كان يعود اليه الأمر ولو لم يقاتل وفى ميزان الشعراشي 
تلت الصحابة شيخا فلم ينكر عليهم رسول الله صلى الله عليه وسلم 1 


السئلة الثالثة : فى قتل النساء فانهن لا يقتلن للنهي عن قتلهن الا آن 


قاتلن 1و عن بشیء فانهن يجوز قتلهن ` 


السثلة الرابعة : فى الصبيان لا يجوز قتلهم لان القلم مرفوع عنهم 
فان قاتلوا جاز دفعهم عن القتال بغير قصد لقتلهم فان ماتوا فى الدفع بلا تعمد 
فلا ضمأن على فاعل ذلك وان قدر على منعهم عن الدقع بما هى أهون كالمبس وغيره 
من أنواع المنع قصدا الى ذلك المنع بما ارفق ` 

المسئلة الخامسة فى المريض الذی حبسه مرضه فهو کالذی حبسته جراحته 
عن القتال فان ,كان مشركا عرض عليه الاسلام او الجزية ان كان كتابيا 
فان ٦بی‏ قتل واما ان کان من اهل البغي فان منعته جراحته عن بغیه فلا یقتل الا ان کان 
مقیما على بفيه ويشمر آهل البغى ويحرضهم بلسانه فانه يقتل والله اعلم. 

۰ ( ذكر من سقط عنهم الجهاد ) 


) كذاك من منعاه . والداه وقد صارا حليفي مضرات ولا خولا ( 
العنى ان فرض الجهماد يسقط عن العبيد وعن أصحاب الدين الذين لا يجدون ١‏ 


وفاء لدینهم ولا ضمینا عنهم فيه ولا على من منعاه والداه عن الجهاد ان کانا فی 
ضرر ولا يكفلهم غير ولدهم وفى المقام مسائل ' ۰ 


المسئلة الأرلى اما الكلام قى سقوط الجهاد عن هؤلاء المذكورين فها هنا محله 
1 
والأصل فى هذا كله قوله تعالى ليس على الضعفاء ولا على المرضى ولا على الذين 


د 


والله غفور رحيم والنساء والصبيان والعبيد وأهل الزمانة والمجانين كلهم 
ن الا الد ورين وف اتر الله ال لذ فى رم اکان ی 
غلن الأغ خوج وا على الأعرج جرج ول عن الرين خوج وقد اذك الاه حت 
النفقة بانها عذر بقوله ولا على الذين لا يجدون ما يتفقون حرج والمسافر 
داهف ها ان ا ل واا و ف فح بان ی ن ارون 
a EAN E N‏ 


المسئلة الثانية : فى العبيد والعبيد غير مخاطبين بغرض الجهاد لأنهم 
لا يملكون أنفسهم فضلا عن النفقة التى يحتاج اليها فى جهاده لانه مملوك هو وما ملكه 
لمالكه وان كان فى بعض ملك العبد للوصية خلاف فانه لا يملك التصرف لنفسه ولا لاله 


1 ادن كه ` 


ف قو لحان وان فن ن و ن ا ك 
ا لف جال ا الت الاه وا كل غه ر9 ا الي 
به كذلك من الكتاب ولا من السنة ولكن قول مقبول واثر متبعوكأن اكثر اعتمادهم 
فيه على ان الجهاد من حقوق الله والدين حق للعباد فهو مقدم عليها فى الأصح 
ثابت فى الحديث المشهور ان التوبة تجزي الا عن حقوق العباد فكان ارتهان 
الذمة عذرا مانعا من وجوب الجهاد فان كان ذا مال فاوصى بدينه وأشهد عليه 
اذا لم يمكنه فى الحال قضاؤه اله ان يذرج ام عليه ام لآله ولا عليه قال الشيخ 
الخليلي رحمه الله ففي الاثران له أن يخرج على هذا ويؤيده ان النبي صلى الله عليه 
وسلم قد أخذ سلفا وهى دين ومات عمر بن الخطاب رضي الله عنه وعليه دين 
ولا يجون ان يآتي على النبي صلى الله عليه وسلم وعلى شراة الآيمة حالة تمنعهم 
عن الجماد والصحيح ان الزبير كان عليه من الدين الف الف ومائة الف وقتل 
والدين عليه حتى قضاه عنه ولده عبد الله بن الزبير ولا يبعد عندي من جمواز 
القول بلزومه والحالة هذه أشبه استدلالا بحال هذه الآيمة فان الجهاد عليهم 
من اللازم لأنهم الباعة لأنفسهم لله تعالى خلافا لمن يرى نفس الدين عذرا يمنع 
من الخروج قال فان كفل بدينه من يثق به من ملي يؤمن على قضائه او ان له صاحب 
الدين بالخروج قال فلا يتعرى من الجواز من الاختلاف كما سبق فى هذا الفصل 
قياسا لا حفظا فلينظر فيه انتهى كلام الشيخ رحمه الله وهذا كله فى الجهاد 
واما فى الدفاع فسياتي الكلام على وجوبه فى محله ان شاء الله ٠‏ 


a 


المسئلة الرابعة : فى منم الوالدين ولدهما عن الجهاد ما القول فيه قال الشيخ 
الخليلي رحمه الله اكثر القول انه لا راي لهما فى الدفاع فله أن يخرج وياتي ذلك 
قى الدفاع ان شاء الله واما قى الجهاد فيختلف فيه فقيل أن كان الجهاد فرضا 
فلا راي لھما فيه وقيل ان طاعتهما فريضة حاضرة فهي الزم وبها عن الجهاد بيعذر 
ويحسنن عندي ان کان من قوام الدولة فيلزمه الخروج والا فهى مخير ويجوز أن 
يقال ان کان ممن يکتفی عنه فى الجهماد بغيره قالتعود ٠‏ أقضل وفقى مثل هذه 
الحصالة رد النبي صلى الله عليه وسلم من قال ان له والدة فقال استاننها فان 
ابت فاقعد فان الجنة تحت اقدام الأمهات وقد قتل حارثة فى الجهماد ولم يثبت 
ان النبي صلى الله عليه وسلم منعه من الضروج الا باذتها ولا استشهد جاءت 
امه الى النبي صلى الله عليه وسلم فقالت يا رسول الله ان كان حارثة فى الجنة 
لم أبك ولم حزن وان كان غير ذلك فسترى ما أصنع فقال يا ام حارثة انهن جنان 
وان حارثة فى الفردوس الأعلى فرجعت وهى تقول بخ بخ لك يا حارثة بخ بخ كلمة مدح 
ولعل بهذا يستدل من قال بجوان الخروج له مطلقا فى جهاد او دفاع فى فروضص 
ى وسيلة ولو منعناه لكن اختار تقييده مع ذلك بكون الخروج لا مضرة عليهما فيه 
فلو تعين مرضهما أو عجزهما عن القيام بحوائجهما ولا قايم لهما غيره لزمه 
القعود عندي وكذلك فى حق غيرهما ممن يلزمه القيام به وهذا يشمله عموم 
الآية الشريفة غير اولي الضرر بنفسه وبمن يلزمه القيام به كله من واضح 
العذر لانه لا ضرر ولا اضرار فى الاسلام انتهى ما نقلته عن الشيخ رحمه الله ٠‏ 

باب من اسباب البغي والاستعانة على الباغي ٠٠‏ 


( وأحكم عليه ببغفي ان قر وان شاهدته غاصبا او جارحا رجلا ( 
( او مفسدا نشبا او قاصدا سلا او منفرا غنما أو طاردا ابلا ) 


معذی الأبيات. يثبت اليغي بالاقرار په وباللشاأهدة له و تغيدب الال 0 
وبقص د سالب السلاح أو بدنفير غنم أو طرد ابل أو يحبر الأمناء ډیغبه 
E E E N O O a‏ 


وفى يعض هذه الأشياء احتمالات سياتي لها تفصيل فى محلها ان شاء الله 
وقی المقام مس ائل 


ت 


المسئلة الأولى : فى الاقرار فإن الاقرار بالشىء هو من صح ما يثبت به الحكم 
والدليل على ذلك من الكتاب قوله تعالى قالوا اقررنا وقوله تعالى بل الانسان 
على نفسه بصيرة وقول العلماء لا انكار بعد اقرار بشروط أحدهما أن يكون 
امقر عاقلا حرا فلا عبرة باقرار المجنون ومن هنا لا أقر ما عز عند رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بالزنا أعرض عنه ثلاث مرات وآقام عليه الحد فى الرابعة 
وسساله هل فيك جنون فقال لا ومنها ان يكون مختارا غير مكره ولا مضيق 
عليه فى السجن أو بضرب وخرج بالحسرية العبد فان اقراره على سيده 
والاقرار على الغير لا يجوز ٠٠‏ 


المسئلة الثانية : الحكم بشهادة العدول الأمناء قانه يثبت الحكم بشهادة 
العدلين لقوله تعالى فأشهدوا ذوي عدل منكم ولقول النبي صلى الله عليه وسلم 
شاهداك اى يمينه وشهادة العدلين وان كانت ظنية فانها يثبت بها المكم 
للأدلة الواردة بقبول قولهما فالحاكم غير مخاطب الا بظواهر الناس وان كان الباطن 
غير ذلك وعلى ذلك جرت قوأاعد الشرع فان كذب الشهود انفسههم بعد حكم 
الحاكم فلا ضمان على الحاكم وانما الضمان على الشهود والشهرة العامة 
الصحيحة قال فى الاثر ان ,الشهرة تهرق بها الدماء وتقام بها الحسدود ومثل 
ذلك لو ان رجلا فعل فعلا يوجب به عليه الحد فشههر ذلك فى الناس وكان يؤّخذ عند 
الخاصة والعامة لكن لا يشهدون عليه بفعل الشر انه يحكم عليه بذلك ٠‏ 


ال الله قى العاة لقتل من الفاغل فان عابنت اعا اخ مالك 
أو افسده باي أنواع الفساد فاحكم على فاعله بالبغي عليسك وفى النيل ما نصه 
یثبت فی المال بنزعه ای ارادته او بمنع منه او الانتفاع به ای يتعدى اليه اى لأخذه به 
ا فان اى اة فة اى تة من فاده ولو كان افاد ةى اأ ما تن داه 
ای طرد رقیق عن خدمته او حمله او نحو ذلك او طرد حملته او خدمته منه آو نحوهم 
من اولاده واجرائه او مکزیه أو مشتريه ومن القصد ان يمضي الى طلوع نخلة 
وتشر ع فى وغه ايمس الى جضان ى يشيع فى اة وك االخفن والنفن اذا 
قصد ذلك لافساده اى تملكه أو منم أى انتفاع به وحل الدفاع بذلك اى لاجل ذلك والقتل 
هذا کله ان کان المال بيد الباغي واما ان غیبه عنه ولا یعلم له مکانا فلا یقاتله بل ید عوه 
الى الحق عند المسلمين وحكامهم وان قاتله بلا دعوته الى الحق فهو باغ مثله 
قال فى النيل وشرحه وجوز لرب المال فى المسئلة السابقة وغيرها ان يقصد لاله 


0 


ان علم مکانه ی الشخص المعين كبيت مخصوص عرف انه فيه لا ان عرف انه فى الدار 
ف ا جل فى ماه و ا عه حا م هوام مخ الي اة 
اوا غير حفن لم يكن في ية على ألامائة واتحفظ وان عل الي هن قى يده :ات له 
فمتعه منه فلیقاتله وقیل يقصد الغاصب بالقتل وما دونه ان منعه ولو غیبه فی متاعه 
ای فی بیته آو فی بیت قی يده آو بیت غیره وحال بینه وبين التفتیش عنه وقد علم این هو 
او جعله فی لباسه أو ثوبه أو جیبه أو فعل غير ذلك ان کان یمیزه ویعرفه 
بعینه لا یشك فيه ولا یقاتله عليه ان غیبه ولم یعلم مکانه او لا یتمیز له خلط 
و لم يخلط بل يدعوه الى الحق بان يقول له ارتفع معي الى القاضي او الى الجماعة 
I gE REN NA SANSA‏ 
کل فاعل قاتل أى يقاتله كل من حضره فى الاباء والعناد وكل مرجح عنده ذلك 
ولو لم يحضر الا من خاف على نفسه وذلك القتال بالضرب بالعصى والحجارة 
ولا يتعمد قتله وان مات هدر دمه وذلك ليرتفعح الى الحكم لا هو أى لأصاحب 
الال هه مر اة وكا مو الال كه لوج جانا ادا ل مل له اة 
و کی و کرت ای E‏ 
تاج الال ا مشن ف اكان اف كان اع ك ان ف ا هة 
أو ضربه فعليه الدية والارش أو القصاص ورفع الحد عنه بالشبهة هذا اظهر ويجوز 
ای ی ق ای ی ی ی فا ن ا 
او اا ا 0 و ر فا و ك احا ا 
قتال غير صاحب الال اذا جاء يضربه ليرتفع الى الحاكم ولكن يلزمه ان يذعن 
اماب ان الح ول الختا من ف ودا ا وان ت الا ان 
واکله ټی تملکه وراد اکله وجاز به على غیره فله بلا وجوب دقاعه عنه آی عن 
فلك الال بالجبن والامستاك وقتالة عليه حن ياخةة مجه وهام كان قى الشحزاة 
أو القرية واحد مع واحد أو غير ذلك وان لم يعلم ربه أو كان معه مال الباغي 
ولا یقدر ان یمیزه او يقدر ولكن اتصل به ولا يجد فعله فى تلك الحال كغرارة بعض 
ما فيها الباغي وبعضها المبغي عليه ويرد للباغي ماله بعد ووجب عليه 
النهى ان لم يرج القبول ودفعه وقاتله ان شاء وان شاء اقتصر على النهي ان اطاق 
التي واا الذفا ع و الال فا اه ولو هال ان وى ,ال ار عام 
وغو ا ل 0 ا کو ا و و ریه 
ان عرفه علمه والا فلا يعطى لأحد الا ببينة عادلة تبين انه للمسجد أو للامام 


ا 


او لفلان ونحو ذلك وان قال الباغي هذا لي وهذا للمبغي عليه وأشكل على الذى 
الزمه بنفيه منه حتى برده انتهى ومن أراد الزيادة فعليه بالمطولات يجد الشفاء 


والله أعلم 


ر ومن اتی لیس یدری ما اراد فان آہدی بضرب کسیف او رمی نبلا ) 
( لو لم يصب من رماه أو أصاب به ثيابه فهو باغ فارمه عمجلا ) 
3 وقيل ان اشهروا سيفا وقيبل اذا صفوا له واغاروا نحسوه الاإبلا ) 
( وأآظهروا السيف اظهارا وقيل اذا ما جاوزوا حجره فالبغفي قد حصلا ) 


معثی الأبیات ومن اتی ولىست تدری قصده فلا تېده بالضرب والرمي حتی یکون 
هى المبتدي بالضرب أو الرمي اى الاغارة أو أشههر عليك سلاحه كان سيفا 
ای تفقا أو غیره ولو لم يصب من رماه أو وصله فی ثیابه أو داپته أو غار عليك 
بفا ان تاقته رقفل اذا جار الشن الاى حمر هة غلبم في هف لخادت كلها شه 
بغاة يجون فيهم ما جان في البغاة هذا معنى الأجمال ( وفى المقام مسائل ) ٠‏ 


السئلة الأولى : ينبغي للمبتلي ان يكون ثابت القلب عارفا باحوال القبايل 
والأزمنة والامكنة لان لكل مقام مقال وشاهد الحال أصدق من شاهد القال فان كان 
الزمان زمان سكون وهدى فهنا ينبغي التاني والتثبيت وعدم الاستعجال وكذلك 
فعلت ار اة خا مرف مورف اة رى الواة وققام الطرق 
وأهل الشر فهنا ينبغي التحرز والحزم وبعضها معهود بالأمان ولا يصلها قطاع الطرق 
على الغفالب فهنا لا يصلح الاستعجال وكذلك القبايل بعضها معروف بالبغي والتعدي 
وقتل الانفس واخذ الأموال فهنا يستعمل الحم ولله در المتدبي حيث يقول ٠‏ 


) ولا الأمن الاما يراه الفتى امنا‎ EOS E 


السئلة الثانية : ينبغي للمبتلي ان لا يترك الحزم ويثبت فى امره لأن الدماء 
أصلها الحرمة ولا تسفك الا بحجة يعتذر بها عند الله تعالى يوم يقضى فى الدماء 
بين عباده فان ظهرت امارة البغي كما ذكرها المصنف فلا باس عليه بل الواجب 
على المكلف الدفع عن نفسه ويهلك بالترك لانه بتركه كالمعين عدوه على قتل 
نفسه لقوله تعسالى قاتلوا فى سبيل الله اى ادفعوا فتارك الدفع عن نفسه 
هالك والعيان بالله وهذه الامارات بعضها اقوى من بعض فالاغارة أقواها حجة فمن 


EN 


غار عليه قوم فليتلقاهم بقلب ثابت غير طايش وليصبر فان الخير كله فى الصبر قال 
علي بن ابي طالب الشجاعة صبر ساعة والرمي بالنبل تمثيل على ما كان 
عليه الأوايل واما اليوم فالرمي بالبنادق اشد من الرمي بالنبل لأنها تنوش الخصم 
من مكان بعيد لا سيما كالبنادق الجديدة اليوم ٠‏ فانها لا شك اقوى من النبل الذى 
کان من سلاح الأوائل فليكن الانسان على بصيرة من نفسه ويحرن بالأمكنة الساترة 
عن الرمي ما أمكنه ذلك والا فلا بد من التجلد ولقاء الضرب بالنحور من عزائم الأمور 
ولله قول الشاعر وهو المتنبي حيث يقول : 


( محرمة اكفال خيلي على القنا محالة لباتها والقلائد ) 
فانظر الى سياسة القرآن بقوله تعالى ومن يولهم يومئذ دبره الآية ٠‏ 


ا وک ن قاف ار ات نة 
الخذي اعرا ن ال رو ا وكافي من امانيو الى كان ان رة 
او واد أو حصاة أو غيرها من العلامات وأحجر عليه الجاوزة لتلك الععلامة وقل له 
ا وة ف ت و و کا ر ا ا کی 
له وي راه بن هة لاوا اع 


بفتي والله اعام اى ذلك فى جكم الان ان قطنتوا مالا لياخذؤء 
او یفسدوه او ياکلوه أو يمتعوه من مالکه ولو بتنفیره عنه او حالوا پینه وصاحپه 
فكل ذلك منهم بغي يحل دفاعهم عنه ولو ادى الى اتلاف اتفسهم ٠‏ 


المسئلة الأرلى : اذا رايت من يقتل إنسانا مسلما فلك دفعه عنه لأن 
"صل الدماء الحرمة ولانه من باب النهي عن المنكر ولو كان فى باطن الأمر يمكن 


قاتله أن يكون محقا فعليه اظهار الحجة بتحليل دمه الا اذا كان الأمر بقتل 
الرجل اماما عدلا قليس لك سراله ولا مطالبة الحجة عليه لأنه مين الله فى ارضه 
قال الامام الحضرمي : 


وليس لموم اذا ما امامهة اراد لشیء ان يقول لما وما 


E 


ول كان المقتول وليا لك فالامام هو المقبول قوله فيه ٠‏ 


المسئلة الثانية : الافساد حرام والسعي به حرام فى قليل الشىء وكتثيره 
سواء لان النبي صلى الله عليه وسلم قال فى خطبته فى حجة الوداع انما دماؤكم 
رأموالكم وأعراضكم عليسكم حرام وقال الله تعالى ولا تاكلوا اموالكم بينكم 
بالباطل كان ذلك بالقضم اى الافساد أو الاستنفاع فانه حرام على اطلاقه لقول 
النبي صلى الله عليه وسلم لا يحل مال أمرىء مسلم الا بطيبة نفسه ولقوله 
صلى الله عليه وسلم لا توى على مال امرىء مسلم فالآية والأحاديث صريحة فى تحريم 
مال المسلم وافساده وهلاكه اى انواح الاهلاك والافساد الله أعلم ٠‏ 


ل( اما اذا عرفوا بالبغي كان لمن راهم سقيهم كاس البلا نلا ) 


يعني والله أعلم ان من عرف بالبغي والتعدى على الناس فلا يحتاج الى قيام 
حجة عليهم والأصبل فى ذلك ان الحجة قائمة عليهم ولا جهل ولا تجاهل فى الاسلام 
قال الشيخ صالح وقد قيل انه اذا كان الباغي معروفا بالبفي مشهور! بالاصرار 
متعارفا مم أهل الدار انه لا ينقاد للحق فلا دعوة له ولا تلزم اقامة الحجة عليه وجائز 
فيه ما جاز فيمن أقيمت الحجة عليه وهو فى الأصل مخاطب باداء ما عليه من الحق 
بنفسه ولا يعذر بعدم المطالبة فى ذلك الى ان قال والقولان مشهمورأن عن 
المسلمين فى القديم والحديث يعني القول بقيام الحجة وعدمها ومع هؤلاء 
لا غو لی ڪرفها “ وقيل له فان کان ضار پې ان اخ مالي ای قاقلي سن اذا غاب غثى 
لا أدركه كمثل النعيم وبني قتب والجنبه والعفار ومن هى مثلهم من الأعراب هل لي 
أن اتداركهم بالضرب اى القتل قبل الفوت قال هكذا فى نظري ان مثل هولاء 
لا يحتاجون الى دعوة ولا الى اقامة حجة لانهم بغاة معتدون معروفون فتداركهم 
جزاك الله خيرا بالضرب والطعن غير شاك ولا متردد اعلم انه ليس مراد الشيخ 
بالقبايل التى ذكرها الحصر وانما اراد جريان العلة فى معلولاتها فحيث ما وجد 
الأصل والتعارف به فى أى قبيلة كانت بدوية أو حخرية قريبة اى بعيدة أجرى ذلك 
الحصكم عليها لعلة البغضي والاصرار عليه قلت ولو كان البغي متقدما من 
آبائهم وقد فنو| وبقى أولادهم يفتخرون بفعل آبائهم ومصرون عليه فيجوز فيهم 
ما جان فى آبائهم الا أن كانت تقدمت لهم اصلاح بهدم المتقدم فلا يجوز الاقدام 
عليهم ما فعل آباؤهم بغير حجة لاه لا يجوز كس الماح فافهم وقد ذکر 


E E 


ا ا ا ا ا ا ووی .س ب ا 


ايو سعید فی پیان الشرع مٿل ما ذکره فطالعه والدليسل على ذلك ان الله 
سمى اليهسود فى ايام النبي محمد صلى الله عليه وسلم قتلة للأنبياء وعيرهم 
بذلك وهم فى ذلك الوقست عدم لم يخلقوا وما ذلك الا لرضاهم بفعل آبائهم 


.واصترارهم عليه قال الشيخ صالح بن علي وقد صرخ الشيخ محمد بن يوسف فى 


ا ی ا کا ال کید اک و ا 
و ق و خو سی و اه 
کی وکن فلا ا وی فا این ر روف ا واه 
ف ا ا ا اا عة ادا ل به ل داك بن وی 
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هذا والاحتمال البعيد لا يعتبر ولا يعتد به قالامارات والاخبار الدالة على فعل البغي 
ف ع ا ا و که ھا کی ا 
A A E a‏ ا وا 
والمقاتلة فى الحريم مما يدل على بغي الباغي وبذلك يجوز حربهم وتداركهم وأهل 
هاو او ل اح التو و ف اة ا ا ا 
انقرف فن ايل خر هل الم ودل هدا ١‏ بخ على اقل ار قل نے وان 
بغيه علي ودخل فی عشیرته ولا توصل اليه کما هو موجود فی قبایل اهل عمان 
وكما تراهم مقتسمين على الحمية والعصبية فلا يتوصل اليه بنفسه والله 
يقول فمن قتل مظلوما فقد جعلنا لوليه سلطانا فلا يسرف فى القتل انه كان منصورا 
زف الف ان راف فق فن قاف قال م ل جل في اال فل 
قاتل ولیه وضرب من ضربه لکن اذا منعته عشیرته أو غیرهم او حار لوا بینه وبين 
مر خي قان اة ا ا على كاين القاة 9# عل ادها كا كان الي 
صلی الله عليه وسلم يفعله ویستحل قتال من تحت الاکابر او الکبیر لان قیامھا على 
اكا ا فو ن ارو الو ال ان را ارا ر عفان ا 
ا و ا ا ا او ق ا اة :ال 
الحق فلينبذ اليهم على سواء وجان حربهم وقتالهم لدخولهم تحت قوله تعالى فقاتلوا 
ال ی ن کے آل ر ال افا م ا ر ا ا ی 
الان اتا او خو ها وة الا ال ق ي حال الحرب هع 
مهدورة من كلا الجمانبين وقيل ان دم الباغين هدر ودم المبغي عليهم غير مهدور 
رل اك اة رة راغا قط فر وا كان هي الرخرف تالقان 
0 


فلا يهدر ولا افاءة لهم الا بادائه والله أعلم ٠‏ 


( وکل من جاز منه القول مثل اما م جاز تصديقه فى البغي ان سلا ) 
( لى مستعينا ويبر منهم بنقال الواحد العدل ان افتاؤء قبلا ) 
( وقیل لو لم يكن فى صحبه امناء جاز تصديقهم والدفع قد جملا ) 
( وقيل بل لو رأى فيهم اممارته فليس يحتاج ان يستفهم الرسلا ) 


الكلام فى هذه الأبيات فيمن يقبل قوله فى هل البغي فانه يقبل قول الامام 
وناتبه كقاض ووال وأمير السرية ان كان عالما باحوال البغي ويبر منهم بمقال 
الواحد المدل لانه حجة وقيل تقبل قول من صدقته وقيل يكتفى بامارة البغضي 
من البغفاة وسياتي تفصيل الكلام ان شاء الله وفى المقام مسائل ٠‏ : 

امسئلة الأوفى : فيما يثبت به الحكم تقدم الكلام ان الحكم بالبفي اقواها 
اقراره به على نفسه والثاني شهادة الامينين وان كانت ظنية لان الشارع جعلها 
حجة والثالث شهادة الأمين الوأحد يجوز تصديقه لان النبي صلى الله عليه وسلم 
يبعث الرجل الواحد الى هل الأمصار فيكون حجة عليهم ويجوز تصديق الواحد 
اذا أطمان قلبك بتصديقه ويجوز بوجود مال المبغي عليه بيد الباغى أو مالا 
يعرفه لغیره ویجوز قبول من صدقته ولو واحدا وانثی واحدة ولو لم یتولی 
الواحد ولا الوأحدة واجين ولو عبدا ولو كان له الال ويغلب ظنه فيه وفى الاثر 
وعن رجال مر عليهم مواش فى غارة والنساء اثرهم طالبات فاستفاثت النساء 
بهم الجواب انهم يخلصون الاشية من ايدي الفزاة بكل معئى قدروا عليه 
لأنها سرقة وظلم ظهر لهم وعليهم ان يمنعوا النساء ممن أراد ظلمهن ` 

السثلة الثانية : فى الامارات الدالة على البغي قال فى النيل وشرحه 
أو بوجود امارة بغي عليه ای على الاتسان الصادق بكل واحد من المىجسود 
فبهم موت أو جرح ويجون رد الضمير الى الجيش المعلوم بالمقام كموت أو جرح 
فیسه ای فی جيش الباغى وفى بمعنى مع وذلك بأن ترى مجروحا 
ا أو دفنوا أحدا أى رايته ميتا وتطمئن نفسك انهم بغفاة أو يخبرك ظان 
فتطمئن اى سوق مال لا يعرف له المال يشمل الغنم والابل والبقر وما يحمل 
عليها لانك اذا سقت ابلا اى بقرا عليها احمال صح على التوسح انك سقت امالا 


ب ۵ س 
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آن یکون لیس ما ساق مما یملکه او لیس ما حمله على دابته لیس مما يملکه‎ 
او مما یملکه لکن لا يعتقاد ان يمشي به مطلقا الى حيث هی رژي په او پاتیانه‎ 
طاردا ومزعجا فى المشي ما معه من حيوان وغلب على الظن أو حقق انه حرام‎ 
فال الات وي هة و اة وا الت رل ي ذلك‎ 
بل بالشهادة والبينة العمادلة أو الاقرار واشار لهذا القول بالتصديق بالتعبير‎ 
عنه يجوز قبل قوله باب ان كان قوم بمنازلهم وأشار اليه فى ذلك المحل والى القول‎ 
ای ی و کن اوو ا د ا وک ی و‎ 
يوسقه بن عبد الله انه قتل ليلا ووجدوا قدام بيت ابن حصين قلت ان عدة غزاتهم‎ 


انتظروني اشترك مع أمرهم وما الذى اشترك فيه وقد صح معنا ان هذا 
ولد يوسف هو بریء من قتله فهو جان وقلت انهم ذکروا سجیسیمان انه حضر 
: وانه ابنه المعسلم اتفق على ذلك فيما اتهموا وقلت اني اشير اليك بما نقفعل 
فيهم أعلم أيدك الله ان امر الدماء شديد بادر فيها بما قدرت مما جون لك اليه 
1 أهل العملم لئلا يثقل عليك ما لا تقدر عليه والدماء يؤخذ عليها باليقين 
فان لم يكن فالتهمة فاذا صح عندك التهمة على أحد ممن حضر أى كان ذلك على 
يده فلا تنتظر شيئًا فاحبس فاذا حبسته اشركت امرك مع غيرك فاذا صح عندك قتله 
سجيسمان أي غيره ابنه المعسلم أو غيره أو حقق انه حرام باقرار الباغي اى قول 
الأمناء أو سمى الظن الراجح تحقيقا مجان للمبالغة والا فالاقرار فى شهادة 
الأمناء تفيد العمل والظن لا العملم اليقين ويحتمل ان يريد بالتحقيق المشاهدة 
فيفعل به ما ذكر من دفع به عن لمال ونزع المال منه وابقاءه هناك من دفع وقتال 
ومنع واحد ولا يهجم عليه ان اتبع فوجد مختلطا بغيره قال الشارح اى الباغي 
امتبوع مختلطا بغيره كذلك لئلا يصيبوا غير الباغي ولئلا يرد عليهم من خلطو! 
به وینتص لهم ویناسب ذلك قوله تعالی لولا رجال مرڙمنون ونسااء مؤمنات 
لم تعلموهم ان تطئوهم الى قوله تعالى لو تزيلوا لعذبنا الذين كفروا عذابا اليما 
هذا كلام النيل وہعض شرحه سقته كما ترى وفيه ما فيه من الاشكال مع البديهة 
والذى اقوله ان الامارات والعلامات ما يؤّخذ بها فى مواضع مخصوصة وفى قوم 
مخصوصين على نظر البتلي وشواهد الأحوال لا على الاطلاق لانها من پاب 
التهم والتهم لا يؤخذ بها الا التهيم واما العمدول فلا يؤخذون بالتهم وذلك لانك 


س 


على يقين من عدالتهم ولا يزيل اليقين الا يقين مثله والله اعلم ˆ 


) وليؤّمر الكل منهم بالكفاقف اذا رای امارته فى الفئتين جلا ) 
( فمن أبت من كفاف فهي باغية على التى وقفت فلتطعم النصللا ) 


معنى البيتين اذا رايت فئتين تقتتلان ولم تعلم احق من المبطسل منهما فمرهما 
بالكف عن القتال واسع بينهما بالصلح امتثالا لقوله تعالى فاصلحوا بينهما 
ومن لم تكف منهما عن الاخرى بعد اذعان الاخرى للمكم فهي باغية لا محالة 
جان أى وجب قتالها لقوله تعالى فقاتلوا التي تبغى حق تفىء الى مر الله 1ى تنقاد 
الى حكم الله وفى المقام مسائل ٠‏ 


السثلة الأولى : اعلم ان الأصل لا تحق الفئتان فى تقاتلهما ولا فى غير تقاتل 
من جهة واحدة فى وقت واحد فى نفس الامر واما بحسب الظاهر أكل وأحدة خان 
الله أباح لهما ذلك بحسب ما يظهر لهما فواقع مثل ان تقاتل قوما بقول الامنا 
انهم بغاة فلك قتالهم ولهم قتالك وات محق بقول الامنا وهم محقون لبراءتهم من 
البغفي لكن الامناء غلطوا اى اختلط عليهم وانت مبطل لا يعاقبك الله لأثك عملت 
بقول الأمنا قال القطب رحمه الله وفى الدليل والبرهان اعظم من ذلك لان قوما تقاتلوا 
غل ا الا را ج 


المسئلة الثالثة : يصح ابطال الفئتين وذلك ان يكون القتال على فتنة وحمية 
وتنازع فى أمر الدنيا وزينتها والعیاذ بالله كما نشاهده فى بعض اهل عمان حيث 
لم يدخلوا تحت أمر الامام ويحمل فيهم الحديث عن النبي صلى الله عليه 
وسلم اذا التقى المسامان بسيفهما فالقاتل والمقتول فى النار قيل يا رسول الله 
قد علمنا القاتل فما بال المقتول قال لانه حريص على قتل صاحبه وذلك مصداق 
قوله صلى الله عليه وسلم انما الأعمال بالنيات ولكل امرىء ما نوى فلا يجوز 
الدخول فى الباغين على نية النصرة لأحدهما واما على نية ازالة بغي أحدهما بمعونة 
الاخرى على زوال البغضي فذلك جائز مشهور فى الاثر منقول عن الأئمة من أهل 
المذهب وغيرهم ولهم دليل من السنة ' 


الملسئلة الثالثة : تحق الفئة بغد بغيها وذلك ان يذعن الى حكم الله وتعطي الحق 
على يد امام اى قاض اى جماعة راجعة عن بغيها ولو كان ذلك الرجوع لغرض ديذني 


E EE 


E E E 
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هی ان ن اة ور اف واج ال ع ا ا 
اجو م ر اخ هن الل و وها م ا ال ره عا 
الخ عه يكم الان و ار ا اماي رجه الك ها ههان ي 
الجماعة آهل سدي لازالت كتبهم ورسلهم قصل ان بني ريام لا يكقيهم منا شىء وانهم 
يحاولون اخذ البلد وربما ان بنى ريام يتاولون فى ذلك ان بني رواحة 
ظلمونا دأرنا التى فيها حامد بن سيف وانهم كلهم يد واحدة وانهم بغاة وحيثما 
نقدر على أحد متهم ويمكننا الله فيهم فجايز لنا ونرى قول بني ريام فى أمر حامد بن 
6 کا فالا قفرا ان حتفي وعم در كم عن التجي و البكي ولؤ كانت 
او واا ي فر وا ف ا ا فة قال ات ها ول 
فى مناصرة آهل سدي اليوم واذا تقوى أحد الفريقين الريامي أى الرواحي لا يكفيه 
شىء من خصمة من الغير لكن حجة الريامي بذلك الطرف اقوى اذا اعتقد المناصر لهم 
کی ا ی ا ی ا ا ی ا 
طلب المستضعفة المسالمة والصالحة واشترطوا على انفسهم أن لا يظاهرو! عليهم 
عدوهم فليس للريامي أن ياخذهم ببغي غيرهم فانهم وفوا والغيب لله وليس لأحد أن 
يقول تحاربهم لانهم ان قدرو! حربوا وان جنحوا للسلم فاجنح وكاتب هل النزار 
باك ى اهن یعدم مک ارفا قان وروی عل هة تار ستا2 
ا ووا غلم وان الو ال عن اء الان جف و ل هن 


٠ أمأامته‎ 


اة الرايعة 2 وقد فيي العف فون با عة بعد ان كات فة رذلك 
اذا رجعت الباغية عليها عن بغيها واذعنت للحق ولو باكراه كما مر ولم ترض الفئة 
التی کانت محقة بل ارادت اخذ زايد عن حقها ای ارادت قتلا لا يحل أى ارادت 
شيئا باطلا دون حقها فينعكس الحال بجواز القتال والدفاع عنها وان ليس من معين 
ا وم اكان اتان إن تح ا لفان و ا ی کاو کا 
عليها وعلى من يعينها وذلك انها لما كانت باغية لا يحل لها القتال ولا لمن يعينها 
ولا انعنت جاز لها ولعينها وحرم على الأخرى ومعينها اذ لم تقبل من الأولى وقد 
انصفت لها ومن أعان باغیا فهو باغ يحل قتاله ولو اعانه بماله وأولاده وعبیده 
ی قواه بای قوة کانت او حرسه فی حصنه ٠‏ وسل الشيخ السالمي رحمه الله عمن 
حرس اليغفاة فى حصونهم بما نصه قال : 


ی 0€ ت 


a 
رعبد الاله السالي امامنا‎ 
(قد جاء للدين الحنيف مجددا‎ 
(فوناية من ربنا ايجاده‎ 
(یا من یروم بلوغ مجد ڪاله‎ 
(فاقنع بجهلاك واعترف بالنقص !ل‎ 
فی مسلم تربت يداه ولسم يجد‎ ( 
قد جاء الى الجبار يدفع فقسره‎ ( 
(فلجا الى الجبارعثسد جنسوده‎ 
بعد إعتقاد منه لا يدقع من‎ ( 
هل ذا اعتقاد نافع يحمي وهل‎ ( 
هذا وهل يعذر عند الناس ان‎ ( 
وافتي الذى عقد الولاية عنسده‎ ( 
فامدني من بحر علمك قطرة‎ ( 
وأنظر لها نظر المؤدب عيبا‎ ( 
فاتتك من عبد ضعيف علمسه‎ ( 
صلى وسلم ذو الجلال رينا‎ ( 
ز وعلى صحابته الكرام فانهسم‎ 
وعليك مني الف الف تحية‎ ( 
: فاجابه رضي الله عه‎ 


( ماك الجواب فلست ممن فضلا 
( أثنيت من جهل علي ولو علمست 
( حل الفيع فان تكن 3ا تة 
( واحذر مصاحبة الممين لجاير 
( لا تغترر بحسلارة من قوله 
( فهسو المبيح لعرضه ولدمسه 


(الا اذا أمر الامام ومن ينوب 


00 


واتممهم بدرا وأطيب منهلا ل 
أكرم به من مرشد كل السلا 
وعدا ااا راه ت اد 
كانت لأمة أحمد إن تجه لا ) 
من ذا یروم سباقه فیحصلا ) 
تعدو محملك ان ذلك اكلا ) 
سببا الى نيل اللجين وماكلا ) 
ويزيل دأء العدم منه والبلا ) 
جهرا ونادى حارسا بين الملا ) 


اق قاو الخو واد فة :) 


ينفعه عند الحساب يوم لا ) 
افر دا الول ك ۷ تخد 
هل قاطم هذا الأسباب الولا ) 
ف را كه اتج 
واجعلها فى كير التهذب والجلا ) 
کیما یری نهج الکمال فیک للا ) 


على النبي خاتم الرسل الأولسى ) 
قد جاهدوا ممه وثاروا القسطلا ) 


كلا ولا أنا من رقى درج العلى ) 
بحمالتي ما قمت تثني فى الملا ) 
فانصب لربك داعيا لي فى الخلا ) 
فی أمره فهو الح ر وان فلن ) 
افعاله يكذبن ذاك المقولا ) 
المسلمين اذا آتو جف لا ) 
امه بعقامه ةا فلا 


سے 
mE‏ 
Tk REHARDRHA‏ 
چک می نیک 


) (أوالعذر متنك مؤمل اذ لم آأكسن متمهلا لكنني مستعجلا‎ ٠ 


وانظر الى قوله تعالى ان الذين تتوفاهم اللاتكة غالمي انفسهم قالوا فيم كنتم 
الى آخر الآية فان الله تعالى لم يجعل لهم عذرا فلما اعتذروا به قالت لهم اللاثكة 
الم تكن ارض الله واسعة فتهاجرو! فيها لا يقال ان هذه الآية نزلت فى الهجرة وانها 
كانت قريضة ثم نسخت لانا نقول ان حكمها باق فيما کان وجوبه باقيا كالهجرة 
ف الاي ون ارم ان مار الاين ۷ تمرز رن راهم وال رن 
ى حفن اتخ ال جن اکن اشارا ولي احق الاس هن افم ما رة 
الجبار واحدا فلما تركوا الانصاف صاروا معاونين معينين له فهذا يعتل انه من 
جماعته ولا بد له منه وهذا یعتل بانه فی داره ولا ېد له منه وهذا یعتل پانه پحتاج 
ا ا و و کا ےا ی و کا ا 
الجبان كواحد منهم فلا ينتظم له أمر ولا يجتمع له شلل فليتقوا الله ربهم فانهم 
شركاؤه فيما يأآتي وما يذر ومن ها هنا وجبت البراءة من الجبار وعماله وأعوانه 
والله أعلم قلت ان الأصل فى ذلك قوله تعالى ولا تعاونوا على الاثم والعدوان وقوله 
E 5‏ ر ا و که د ا ا و 
قوله صلى الله عليه وسلم لعن الله الظلمة وأعوانهم ولى بمدة قلم وسئل شيخنا 
الاي ركه اللا كين ق .ا لحبن: الاين راشي ال وتر مهاه 


على من يامر فيهم بالخصومة شيا بين لي الجواب يطلب اليهم الكفاف عن التعلق 
بالباطل والرجوع الى الحق فان تمادوا على ضلالهم اعذر اليهم وكشف لهم القناع 
انه خصم لهم فان لم يرجعوا عن ضلالهم فهناك جاز حربهم حتى يرجعوا الى الحق 
الذى خرجوا منه أو يكفوا عن الأذى واما أن يداهنهم ظاهرا ويخصمهم باطنا 
فلا أرى ذلك من الجائن والله أعلم انتهى ولقد وقع فى أيامنا مثل هذا ولا عاقدنا بين 
القبايل على حرب هذا الجاير المظهر أمره انه حارب للجبار الجاير فلامنا 
على ذلك قوم جهلوا المسئلة وبعضهم قادتهم الأهواء الملضلة من الحمية المهلكة 
الى هناوي وغافري وذلك بعد ما أمره الامام بالكف عن الحرب فنبذ كتب الامام 
وراء ظهره فخذله الله وسلط عليه عدوه حتى رجع وطلب الصلح صاغرا 


REE 


العلي العظيم ٠‏ 


( ومن اتی مظهرا بغيا ولیس به فى باطن الأمر كن فى قتله بطلا ) 
( الا اذا عرفت منه الحقيقة ان لم يقصدد البغي كن عن قتله وجلا ) 
( وادفعه ان ظن قصد البغي منه بلا قتل فان يندفع فالأمر قد سهلا ) 


العنى من ظهر منه البغي وباطنه يخالف ظاهره فانما يحكم عليه على ما ظهر 
منه من بغيه والله لم يكلفنا بواطن الأمور وكذلك من كان بعكس ذلك فانه يجرى 
عليه الحكم على ما ظهر منه والدليسل على ذلك قول النبي صلى الله عليه وسلم 
لن قتل الكافر بعد ان قال أشهد ان لا اله الا الله وأظنه اسامة فقال له النبي صلى 
الله عليه وسلم اقتله بعد ما قالها فقال ما قالها الا متعوذا من حد سسيفي اى قال 
من حېړ سنلني فقال له النبي صلی الله عليه وسلم هلا شققت عن قلبه ويقول عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه من راينا منه خيرا ظننا فيه خيرا وقلنا فيه خيرا وتوليناه 
وعکسه بعکسه الا ان علمت حقیقته بانه على ضد ظاهره فانه لا يقتله من علم 
منه ذلك واما ان ظننت فيه قصد البغي بلا تحقيق فادفعه بما يندفع من غير قصد لقتله 
فان مات من ذلك الدفع فالامر سهل لانه تعرض لقتله بنفسه واما ان بدا بالبغي أو كسم 
الأمان أو تعدى الحجر أو قتل انسانا عمدا عدوانا فاقتله قاصدا بذلك القتل ازالة 
بغیه وصرف أذاه عن الناس ولقاتله الأجر العظيم ان شاء الله ' 


( واخسده الال لو مزجا يحل لمن رآد تجربعه العسالة الذ لا ) 


معنی هذا البیت من اخذ مالا مازحا او اغار على احد خيله أو ابله مازحا 
فيجون قتله ان لم يندفع الا بالقتل على المغار عليه وجوبا ومن رآه من غيره 
وجوبا أو ندبا وذلك اباح من نفسه فی ظاهر امره ما يحل به دمه ویحکم عليه به بالبغي 
وقوله مازحا لا يسمع لانها دعوى تخالف الظاهر من فعله وكذا من اشار بسلاح 
کسیف شهره او تفق او ما به لیضرب به غیره فقد اباح دمه بفعهله ذلك ولا لوم 
على من قتله فى الحكم ولا عند الله وانما يرجع لومه على نفسه لائما الأحكام تجري 
على ظواهر الأمور والغيب لله الذى تفرد بعلمه والله أعلم ' 


( وليستعن كل مبغي عليه بمن اراد للدفع ولینصره من للا ) 


0 


( وأنصره لى مشركا أو عبد أو أمة آو ضعفة كالنسا حالا ولو تقلا ) 


( ان حدق المستعان المستعين به اذ لا يجوز له ان ينصر الختلا ) 
(ولا يحمل له أن يسستعين يمسن يجاوز الحق فى باغ لو اختبلا ) 


(ولیردد الغصب منه المستعين على اريابه عند غير العجسز ان فعسسلا) 
ر وليعتزل عنه الا ان يخاف مسن العدو فى عزله فليحذر العزلا) 


ن لاف ى القن عله ان سكين على باعي ن ار اهتمق الان 
واختاره الفح غه اى عن ماله وعلن امقول أن اينضرة على الباغي علي جذ طاقته 
لأن الله لا يكلف نفسا الا وسعها ولى كان المستعين مشركا أو عبدا أو أمة أو من ضعفة 
الخشا وى ثقل :على المستفان به ذلك الدقم وفى: اقام مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى فى المستعين الأصل انه مدع على المستعان عليه فيحتاج الى صحة 
دعواه بحجة تقوي ما أدعاه بأمينين او أمين واحد أو مشاهدة عيان او تصديق 
وغلبة ظن أو تحكيم عادة على حسب القواعد فهنالك يكون الدقع وجوبا فى محله 
ومندوبا فی نوع آخر ` 


المسئلة الثانية : فى المستعان به ينبغي أن يكون دخل تحت التكليف بالجهاد 
والدفاع وهى رجل حر قادر عاقل مميز للوجوب والندب فخرج بقولنا رجل المرأة 
لانها لم تدخل فى حيز الجهاد وتكليفه بقوله تعالى ليس على الضعفاء وهي منهم 
نعم تدخل فی الدفاع بشروط تاتي فى محلها ان شاء الله وخرج بقولنا حر العيد لانه 
غین کلف نالت هان ال افق ييه وشل اشع المالى رهه الله هن ال 
انه لا بقاتل عن غير مال ربه الا باذنه ما وجهه فاجاب ان الدفاع عن مال الغير 
فرض كفاية والعبد لا تلزمه فروض الكفاية ولم يجز له القتال الا بأذن سسيده 
ك ن رن ا و في تاغل ا لقال کن اون 
عن حقوق سيده التى أوجبها الله تعالى عليه والله أعلم وخرج بالقدرة العاجز فانه 
ل لتا وقول ا 9 ا ا ا ا وقول ا 
اذا سلب الله ما وهب رفع ما وجب وخرج بالاقل المجنون فالله رفع عثه القلم 
بالتكاليف المنوطة بالعقل الواجبة بوجودة المعدومة بعدمه لقول النبي صلى الله 
عليه وسلم رفع القلم عن ثلاثة وعد منهم المجنون وخرج بالمميز غير المميز وهو الجاهل 


ہہ 0۸ س 


لانه لا يجوز له الدخول فى العمل الا بعالم والعلم بتعليم أو سؤال لان العلم 


واما الذمي فتلزم حقوقه من دفع الظلم عنه ومن اغاثته ومن أعانته الى غير ذلك 
من تأصيل الحقوق واما العبيد فتلزم حقوقهم لانهم أموال لواليهم ران 
الحقوق لواليهم وتنعدم لعدمها والله أعلم ٠‏ 


المسثلة الرابعة : اختلف العلماء فى جواز الاستعانة بالجاير الذى يتعدى 
حدود الشرع والشكاية اليه فقال الجمهور لا يجون ذلك لأن الدلالة على مال المسلم 
ل١‏ تجوز فضلا عن حاله قاذا | تعنت بالجایر صرت داخلا تحت قوله تعالی 
وما كنت متخذ المضلين عضدا ولأن ذلك مما يقوي الجاير فتكون معينا على قوته 
وقال النبي صلى الله عليه وسلم لعن الله الظلمة وأعوانهم ولو بمدة قلم 
وقال المجيزون لذلك يجوز لك بشرط أن لا تقصد قوته ولا اعانته ولكن تقصد لأخذ حقك 
فقط وما يفعله الظالم فعلى نفسه لقوله تعالى ولا تزر وازرة وزر اخری وفصل 
أخرون فقالوا ان كانت عادة هذا الظالم الظللم والأخذ لأموال الناس 
فلا تجوز الاستعانة به وان لم تكن له عادة فى الظلم فلك الاستعانة به والله أعلم 
هذا كله مع عدم العدل المنصف من حاكم أو جماعة وعند وجود العدل 
فلا يجوز قولا واحدا والله آعلم ۰ 


المسئلة الخامسة : يقصد الستعان الى دفع الظلم وايصال صاحب الحق 
حقه لغير منفعة دنيوية فمتى قدر على نزع المظلمة من الباغي أوصلها لربها 
امتثالا لقوله تعالى وتعاونوا على البر والتقوى ولقول النبي صلى الله عليه وسلم 
أنصر أخاك ظالما أو مظلوما وذلك انه مر بنصرة المظلوم حتى يصله حقه وبنصرة. 
الظالم اى رده عن ظلمه ` 


المسثلة السادسة : فى قوله وليعتزل عنه الى آخره تقدم بعض الكلام عليها 
فراجعه وهنا جواب عن شيخنا السالمي رحمه الله ونصه اذا بغت طائفة على آخرى 
وفى الباغية قوم لم يرضوا ببغي جماعتهم وأرادت المبغي عليها دخول حريم الباغية 
هل يجوز دفاعهم اذا كان لا يؤمن منهم التعدي على الذى لم يرض وعلى الحريم 


O E 


والنسوان والصبيان كما هى عاد قبايل عمان قلت يجوز دفاعهم عن الحريم اذا 
خيف منهم التعدي ولكن بعد مراسلة من اهل البلدان يكفوا عن الحصريم ويطلبوا 
خصمهم بعينه ان يتمكنوا من التعدي فى حريمهم فان أبوا جاز دقعهم عن الحريم 
ا ر ف وا ااا ع ا و هه لكر الل ا قا هل 
باغية فى الظاهر وان كان يخشى من معرة الجيش ما يخشى فانه يلزم البغاة 
الانقياد فيسلموا من معرة الجيش والقتال حيث امتنعوا عن الانقياد فليس لأحد 
الدقم عنهم تعللا بما يخشونه من معرة الجيش وسرعان الناس واأين هؤلاء والله 
فی وة 5 اشن ف واو الاو وال عة اة الي 
ل ع ف الل الو ور ام اه ا 
ان ام وة 3 ت طا ي ال ها هی ن ر ال 4 م 
والله آعلم وهذا لا يلزم ان یکون فى بلد آو قرية بل يجري فی کل مکان وزمان 
فحيث يخشى من القوم التعمدي على غير الباغين عليهم جاز دفاعهم بعد حجة 
ووا وخ 9 ت او ا وت و ال ع وا ت ف 
فى الصحبة ولا أدري وجه وضعه هنا ٠‏ ۰ 


( ولا عليه اذا ما کان صاأحبه من غير ما دعوة منه اذا اكلا) 
الباب الرابع فى الدفاع عن اليلد والمص وغير ذلك ٠٠١‏ 


( وکل ذي بلدة فالدفع یالسزمهم معنا وعمسن بغنی فیها عليه على ) 
( حال ويلزم اهل المصر نصرهم ان کان یخشی علیهم مفضعا عضلا ¡ ) 
) 


ولا يحل له عن صاحب مه سرا اذا عقداها ثمت ارتمسلا ) 
( الا اذا کان فى أمن لان عايه الدفع عنه سوى الباغي اذا جهلا. ) 


اعلم ان الله اوجب الدقاع على القادر عليه بقوله قاتلوا فى سبيل الله 
اى افتعرا ف غ امل ال الدفا ا ن ى ل ما ن غا 


ا 


مننائل : 


الملسئلة الآولى : الدفع لغة هو المنع دفعه كمنعه وشرعا هو دفع المشرك 
او افا عوك ان وو اه وا ان ا ا و و و 
الله الناس بعضهم ببعض؛ الآية وأوجبه الله بقوله قاتلوا فى سبيل الله أي ادفعوا 
رو که د کو فار اجا ویو و و ی و ا وا 
ووجوب الدفع عنه فمن قال بعدم وجوبه فهو مشرك لرده للقرآن ومن جهله ففیه 
الخلاف وتصحيح القطب وغيره من الأيمة انه منافق وان عبر عنه بعض المغاربة 
بالشرك لان فى اصطلاحهم شرك دون الشرك وعبارتهم عنه بالشرك الأصغر الذى 
لا يحل به دمه ولا تحرم زوجته ولا يحل ماله فأفهم واما عند العمانيين فهو نفاق 
ET‏ 


اة الفا قال فى الل الداع إا فرك وى ارين فة ار اة لاك 
أو سلاحك أو من لزمك الدفاع عنه ہما قدرت وان بلا سلاح وبما ینجیه من كغفرق 
ا ا او ی فل الله و بح عه من الت اك ما يغلي فة الال عة عا 
E‏ الشاي وة الله ادام فون وهي لفطل رة 
ی ا ای کرت کی کار لیام :غ انه 
و ا ت مه ا ا ن هلو آله من ا اهام د ك و 
EL‏ ا کف وکا ان ارات الل فال ن رة 
والدفاع فى ذلك کله یکون ہما قدرت عليه وان ٻلا سلاح ان لم يکن بيده او عوجل 
الح لمر او ل وال ا ع ج ماج الف وه أو ر 
لا حد يده فيها أو يلقيه فى نحصو نار أو ماء ويما ينجي من لزمك الدفاع عنه 
من كفرق أو بهيمة أو ضرر هو من قبل الله مثل الغرق والحرق والهدم والجوع 
والعظش والحر والبرد وغير ذلك ومعنى كون الضر من قبل الله لا سبب لمخلوق فيه 
كحر وبرد وماء فالتنجية واجبة مما هى بواسطة مخلوق ومما هى بلا واسطة مخلوق 
وان ارسل الماء اليه أحد بواسطة مخلوق وتكون التنجية بالنفس مثل ان ينقذ 
الغريق ويرفع من أحاط به الحريق ومما ينجو به كلباس المقرور واطعام الجايع 
وسقي الان وطوة المع عة ار قله قان فرك :انج في تلك عفر فلا ا 
عنه من التنجية الا ما يعطى فيه المال لاخذه عليه أى عنه بان ياخذه جاير على مال 


ت 


فلا يجب عليك ان تعطي الال للجاير ليخليه واما ما تعطي من المال من طعام 
آو شراب أو لباس أو ركوب لينجو به فواجب عليك فالضمیر فی قوله عنه للمنجا 
بضم الميم أى من هو من شانه أن ينجي غيره ان كان مكلفا قادرا وتكون التنجية أيضا 
باللسان مثل أن يصيح على الجاني أو الحيسوان أو يصيح ليجىء الناس ولا يسقط 
عنه فرض ذلك لنفسه أو لمن لزمه تنجیته ولا یلزمه اتلاف نفسه الا علیها ای الا على 
نفسه وذلك أن يكون على دفع انسان أو غيره عن نفسه فلا يجوز له ان بترك 
الدفع غيموىت بذلك الضر بل يدفع ولو كان فى موته اذا كان فى ترك الدفع موته 
أيضا الا اذا لم يظن شيئا من الدفع أو أسر أو ذهب عقله فلا يكلف الدفع ويجوز 
للانسان ان يأمر غيره أن يدفع عن الواقع فى ذلك الحال فلا يلزم المأمور ان كان 
المامور يموت بالدفع وله ان يأمر الواقع فى تلك المهلكة ان يدقع عن نفسه بل هو واجب 
لانه آمر بمعروف ونهى عن منكر واما تطوع مقابل لفرضيته وهو اتلافها عن الغير 
كدفاع مغير لاخذ ماله او مال الغير أو قتال الغير وكتغيير جوره وكدفاع مفسد مالا 
أو مستخف لأخذه ولا يلزم اظهار تجوير مبتدع أو طن فى دينه أو تصويب 
ديانة الموافق ولا الدفاع عن المال الذى لا يؤدي الى تلفه من جوع اى عطش أو 
حر أو برد واما اللباس الذى يؤدي الى تلف النفس فانه يلزم الدفاع عنه وكذلك 
السلاح الذى يرد به عن نفسه وقد قالوا يموت الرجل ولا يعرى ولا يعطي سلاحه 
وان أعطاه فمات به عمن أعطاه له هلك الا ان تاب لم يهلك ولو قتله بذلك السلاح 


ولا يعطي عسدوه 2 


امسئلة الثالثة : هل الجهاد والدفاع اسمان لمسمى واحد أم هما توعان 
قال الشيخ الخليلي رحمه الله ان الجهاد اسم شامل لا تحته من الأنسواع 
وله من الفضل صفات تعرف وان أعلى الوجوه فيه وأشرفها وأرضاها لله وأقربها 
عنده ما كان لا يراد الا اظهار الحق ومعزة الالام واعلاء منازل الدين ومحق 
الفساد والظلم والكفر وتوهين أهله واتثخانهم ونكايتهم لتكون كلمة الذين 
كفرو! السفلى وكلمة الله هى العليا فالقتال على ذلك هى الذى افترض بذل 
المال والنفس عليه ٠‏ 


المسئلة الرابعة : اعلم انا قدمنا وجوب الدفاع وفرضيته بقوله تعالى وليعلم 
الذين نافقوا وقيل لهم تعالوا قاتلوا فى سبيل الله أى ادقعوا قالوا لى نعلم قتالا 


کو ب 


لاتبعناكم هم لكفر يومئذ اقرب منهم للايمان فقد اخر ذكر الدفاع فى الآية الشريفة 
لتاخره رتبة عن الجهماد الأول فالمقاتل عن نفسه لا كالبايع نفسه لله لاعزان دينه 
لا لشىء يخصه بنفسه من دفع مضرة أو جلب مصلحة فالدفاع ضرورة تستعمله 
حى البجات و التمهاة لرشناة الله تالى ركت أعة انه هى هان اللاك و ااا 
والزسل والنقباء والمهاجرين والأنصار والخلفاء والأيمة والعلماء والتابعين لهم 
باحسان وقد يكون ترك الدفاع أضر والقيام به واجب قال الله تعالى ولولا دقع الله 
الناس بعضهم ببعض لفسدت السموات والأرض ولهذا قال العلماء اذا غشي 
ادق البسلاد فدقعه واج على الخثي والفقير والحن والعبتة على قزل رالديون 
ولو لم يكن له وفاء على قول ولا قايل بوجوب الجهاد على العبد والمديون الذى بتلك 
الصفة فى باب الجهاد أصلا وقيل به فى الدفاع لانه فرض عين فالفقير كالغني 
والعبد كالحر والمديون كالموس لان على كل منهم دفع القتل عن دفسه 
فى موضع وجوب ذلك فرضا من الله تعالى وفى الحديث المقتول دون ماله شهيد وان 
متت الشهادة المقتزل يفاعا عن نفسة الحاقا لهذا التبوع هشن الجياد باضلة وما هي 
فی الأصل الا نوع من جنس الجھہاد فهو بعض من کل اذ كل جنس شامل مها 
تحته هن انواع شمول الحيوان على الناقة والفرس والاتسان فان لوئ به أرنغام البغاة 
فلغ وسر الأمخلا رفوه افلا وك الخن راتكن والق اة حن 
عاد الله التكون كلمة ألذين كفروا السبقلى وكلمة الله هى العلينا فق كان هذا 
الدفاع فى المرتبة العليا فى الجهاد وأدنى فرضية الجهاد مرتبة ما كان باللسان 
ورہما تختلف منازله ایضا لکنه لیس پمراد لنا فى هذا الموهيع ٠‏ 


الملسئلة الخامسة : فى لزوم الدفاع عن البلد يلزم اهلها كلهم وقيل يلزم على 
القرية كلها وقيل يلزم عن المصر كله وعمان كلها مص واحد وقيل عمان والبحرين 
مصر واحد فتدخل البحرين فى هذا القول صرح بذلك فى كتاب اللباب وذكر ذلك 
ابن النظر وغيره وقالوا الاحساء هى التى تسمى البحرين لا جزيرة اوال التى 
تسمى الان بالبصرين واوال كسحاب جزيرة كبيرة بالبحرين عند مغاص اللؤلؤ 
وعلى ظاهر قوله فانها من البحرين فيجوز ان يلحقها حكمها والأول أولى وهو 
املصرح به ' 

E‏ ا ارف علي ا 
ال ال كى ك الحا ها ا بخ فة مل انه علي ااي فى ار 


کا 


الحاجة اليه من غير تفصيل وقيل بل على الترتيب الأقرب فالأقرب وقيل ان كان الخصم 
قصده لجمم المصر فهو على الاطلاق والا فهى على الترتيب وسالت شيخنا المالكي عن 
ذلك شفاها فقّال ان اختياره فى ذلك على الترتيب واقول ان كان فى رمان الآمام فله 
النظر فى رعاياه والاختيار منهم لانه له النظسر فيمن هو اشد باسا واكثر 
مراسا وأصلب قناة وله أخذ السلاح من هذا وان يعطيه غيره لانه اعرف بالرمي 
من صاحبه وان کان فى زمان غير الامام فعلى الترتيب والترتيب المذكور معناه 
ان كان الخصم قاصدا لشخص معين وهو قادر على دفعه فلا يزم ذلك غيره 
من هل اليلد لان فرضه ان يقاتل الواحد اثنين فان لم يكف لدفعه فيلزم ذلك 
من حضره فان لم يكف الحاضر فيلزم أهل بلده فان لم يكف أهل بلده فيلزم هل القرية 
كلهم وان لم يكف اهل القرية فعلى الأقرب اليها من القرى الى ان يتم المصر كله 
واما على قول من لا يوجب الترتيب فثراه واجبا على المصر كله جميعا فان كان العدو 
خصما لأهل المصر كله فهذا القول أصح وللامام ان يلزمهم الخروج قبل تمكن العدو 
من مكان يكون مقرا له وان كان العدو خصما لأهل بلد او قرية فالترتيب أصح 


والله أعلم 


المسئلة السابعة : فى جبابرة المصر الآهلين فيه أعلم انه اختلف العلماء فى هل 
تجب على اهل المصر کله دفاع کل جبار فی عمان اصر على بغيه وظلمه وامتنع عن 
الانقياد للحق وحكمه فقتاله دفاع يلزم أهل المصر كله جميعا لانه لدقع ظلمه 
وعناده وازالة جوره وعتاده » فدفع ظلمه الواقع بالخلق كدفع الخصم الخارج المخوف 
منه وقع الظام بل هو اشد لان هذا واقع وذلك مخوف أن يقع والبلية بدفع الواقع 
اشد وفى قول الشيخ الصبحي ما دل على ان القول بهذا يشبه الاتفاق من هل العلم 
فيما يشبه الاتفاق ان عمان كالبلد قى حكم الجهاد لعدوها وانا نحفظ ذلك عن عامة 
من اهل العلم الا من شاء الله منهم وان جهادها دفاع کان هذا من رى الامام راشد 
اأبن سعيد ومن تابعه فى زمانه انتهى بلفظه الذى حكاه الشيخ الخليلي عن الشيخ 
الصبحي وفيه ما دل على ان جهاد عمان كله دفاع فانظر كيف رتب اولا فى الدفاع 
قال ان عمان كالبلد الواحد لعدوها ثم لم يكتف حتى أوضح قاعدة أخرى هي أعم واضم 
من الأولى فقال عاطفا بالنسق على الأرل وان جهادها دفاع فدل بظاهر اطلاقه على ان 
جهاد عمان دفاع كله فهو شامل لجميع الصور انتهى واللفظ له قال الشيسخ 
الصبحي عن الامام هل له جبر الرعية للجهاد قال معي ان فى ذلك اختلافا ان كان 


N E 


هو خارجا على عدوه من آهل الشرك أو من أهل التوحيد والاقرار وان كان هى امخروج 
عليه فجبرهم على مصالحهم أوجب والزم اذا كان لهم فيه الصلاح الظاهر 
قال الشيخ صالح بن علي رحمه الله اذا بغت طائفة على أخرى وفى المبغي عليهم رجال 
تخللو! عن الممتادمة وكشف العان عن وجوغهم وتخملوا قهل القايم بارهم أن يشت 
عليهم ويقهرهم بالجبر على القتال ان خيف ظهور العدو عليهم قال نعم فى بعض 
الرأي وهذا دفاع والجبر عليه جائز وفيما نقله الشيخ الخليلي عن الشيخ الصبحي 
ان کان ل جر لكي عفان اكا متا انزع ها يمره الخارج اى المخروج عة 
قال الله أعلم لا احفظ فيه شيئًا ولعل من يرى عمان مصر واحد يجعل هذا بمنزلة 
المخروج عليه ومن يجعلها امصارا يجعلها بمنزلة الخارج وقولي فى هذا أو غيره 
قول المسلمين انتهى قول الصبحي ٠‏ وقال الشيخ الخليلي فقوله يجعل هذا بمنزلة 
ان كانت الاشارة فيه للامام أو للمالك المتغلب فقد ثبت ان قتال ذلك المالك المتغلب 
دفاع فى أحد الوجهين لانه نزل فى منزلة الخارج على الامام دفاع لا شك ولكن 
SENET‏ التاويل ان تكون الاشارة الى الامام لان المعنى لا يستقيم بدونه 
لان من یری ان عمان مصرا واحدا وجهادها دفاع مطلقا يرى ان الامام فى هذا الموضع 
الفری ج له فرت علي اهل ععان هادا امانا ل له فلن بين 
المصس ويروى ان هذا الجهاد دفاع كما قررناه وهو المراد فيما اتفق عليه الامام 
راشد بن سعید ومن تابعه وکما اصلناه وبهذا يصح تفسیر قوله من يجعلا امصارا 
ويجعل هذا بمنزلة الخارج وهن المخروج عليه بالحقيقة لا كان فى الرآي الأول 
ان القتال دفاع نزل الامام منزلة امخروج عليه وفى الرأي الثاني لما جعلت القرى 
بمنزلة الأمصار فلا يلزم اهل كل مصر دفاع عن مصر اخر كان الخروج من الامام 
جاه حسفا هى رة اللقاز م الحهان فلا ية ام البقام ول حكتة ذا وان يقي 
عبارة من يجعلها امصار تسامع وتساهل وربما يتوهم انه مما يشكل على الافهام 
ویلتبس فان عمان مص واحد ولا قائل بانپا امصار ولیس قوله هذا خلافا للاصل 
المجتمع عليه ولا جهلا به فيما اظن والعلم عند الله وانما يحتمل قوله هذا على ارادة 
التشبيه بعلة الحكم الجامع فتلخيص العبارة ومن يجعلها كأمصار كثيرة فى حكمها 
اشاارة الى من قال انه لا يلزم أهل قرية الدفاع عن قرية أخرى فقد جعلت القرية 
كالمصر فى هذا الحكم ولهذا جعل للامام حكم الخارج للجهاد فى هذا الموضع ٠`‏ 


المسئلة الثامنة : هل يجون أن يسمى دفاعا فى الراي قتال من خرج عن المصر 


0 


ام لا قال الشيخ الخليلي هكذا عندي وقد علمتم ما كان عليه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وأصحابه من الاستيلاء على الامصار البعيدة والأقاليم الشاسعة فهل 
يسوغ فى عقل أو نقل انه لو قام على قطر من الأقطار الشاسعة أو بغى على مصر 
من الأمصار فلم يكف للدفاغ عنه ان يتركوه ولا يلزموا الناس الدفاع عنه والخروج 
اليه وليت شعرى هل كان يسع علي بن أبي طالب ومن كان معه من المهاجرين والأنصار 
ترك الدفاع عن الشام لو سالمهم عليها معاوية بن أبي سفيان وقد ثبت عن النبي 
صلی الله عليه وسلم لا استغاثت به خزاعة وقد کانوا اسلموا ودخلوا فی عهده 
ومكة يومثذ كافرة فقال صلى الله عليه وسلم لا نصرت ان لم انصركم فاستنفر المسلمين 
فخرج لنصرهم وانقاذهم من البغي وقوله صلى الله عليه وسلم لانصرت ان لم 
انصركم دليل - الوجوىب اذ لا يستوجب عليه بذلك من هو مخير فى فعل ذلك 
وتركه ونصر المظلومين وانقاذهم واغاثتهم وكف البضي عنهم هو معنى 
اققا ق ال ج اليتو رل ار عن مك الان اراي 
الامام الخروج اليه فان كان ذلك المصر فى حماية الامام وتحت راية الاسلام فالدفع 
شفة ارب و اتاخ ان مةه وة ران قا ان اخطااتو ان قان هج 
هى اضظلاح عرف بان آهل مان لم يج لهم الاحكام فى غيرها غالبا فكائت الاسئلة 
متهم والاجوبة على هذا انتهى نقلا عن الشيخ الخليلي بلفظه ٠٠١‏ 

المسئلة التاسعة : اعلم ان كل دفاع جهاد وما كل جهاد دفاع فخروج النبي 
صلى الله عليه وسلم لفتح مكة دفاع وجهاد ولو کان خروجه لها من غير سېب لكان 
جهادا مخلصا ولا انضم اليه باعث اخر وهو نصر خزاعة وانقاذهم من البغي بعد 
الشكاية منهم اليه جان ان يسمى دفاعا فهو دفاع وجهاد معا ولهذا قيل ان نص خزاعة 
کان سيا لفح مكة واللة عل ٠‏ 


المسئلة العاشرة : قوله وأحكم على قادر عنه أى عن المصر لان الدفاع فرض 
على القادر تقدم الكلام فيه وقوله عن المسافر معه والضيف ان نزلا فعلى الملصاحب 
والمضيف الدفاع عن ضيفه وعن صاحبه اذا لم يكن مانع حق أو قاطع طريق أو طاعن 
فى دين المسلمين قال الشيخ صالح بن علي رحمه الله فى رسالته قلت فان نزلوا عليه 
ضيفا فى بيته أو اصطحبهم فى الطريق فخفر عن المبغي عليهم فى حالة ذلك كيف القول 
فى هذا قال ولا أجدني اعرف شيئًا ولا حقظ معي فى مثل هذه النازلة ولا اعرف لها 
بابا معقودا فى الاثر .لأ طالعها مع قلة اطلاعي وعدم دراستي ويعجبني ان لا يعرض 


کے ۷ کے 


لهم فى تلك الحال لانهم امنون بالخفارة ها هنا والخفارة مثل التامين والاجارة 
والمنع وأهل عمان متفقون على استعمالها فيما بينهم ولا ينكرونها وكانها عن رضى 
منهم بها وفى نظري انها ثابتة عليهم ما لم يتقدم بعضهم على بعض فى أن لا يجير 
عليه وكانت فى الأصل جارية على قواعدهم المعروفة كخفارة الهناوية الغاقرية عن 
الهناوية وبالعكس كذلك قلت قياسا واحسب ان فى السنة المطهرة ما يدل على ذلك ٠‏ 
قلت ما ذكره الشيخ ان الهناوية يخفرون الغافرية عن الهناوية والغافرية 
يخفرون الهناوية عن الغافرية هو التعارف بين. أهل عمان من تجود 
الظاهرة مشرقا الى البحر جار ذلك اصطلاحا بينهم واما من نجود الظاهرة مغريا 
فاصطلاحهم ان الهناوي يخفر عن الهناوي والغافری يخفر عن الهناوی والغافرى 
مطاقا قاعدة متفقين عليها ولعل الشيخ لم يطلم على ذلك كما انا قبل ابتلائنا بالظاهرة 
لم نطلع عليها فهذا رأيناه متفقا بينهم عليه ثابت عندهم جار على قواعد الخقارة 
والله أعلم ٠‏ قلت له فان كان هذا النازل ضيفا أو المجاور قد لزمه بعينه حق واجب 
عليه فى الشرع حدا هل تنفعه الخفارة أو لا قال الله أعلم هذا أمان وقد سبق انه 
لا أمان لمن لزمه حق يجب عليه فيه قصاص أو قود وكذا لا أمان لمن لزمه حد وبالجملة 
لا یکون امانا الا لمن لا یکون عليه حق محکوم به شرعا من کل واحد فی کل احد من ای 
مجہر فی اى مجار قلت نعم هو هكذا فى قواعد الشرع ولكن أهل عمان لا يفرقون 
من لزمه حق أو حد محكوم به عليه وبين غيره بل الخفارة والصحبة والمجاورة مطلقا 
تجري من كل مجير على كل مجار فيحتاج ها هنا النظر ممن له النظر فى هذه المسئلة 
العظيمة اعاذنا الله منها ومن كل بلية هل هى لازمة على قواعدهم العرفية عند الذين 
لا يدرون بقواعد الشرع جارية منهم وعليهم ما لم يتقدموا على بعضهم البعض أو هى 
مخصصة بقواعد الشرع ولان القاعدة العرفية فى الاصول مقدمة على القاعدة الشرعية 
تحتاج هذه المسثلة الى تحقيق وانا ضعيف منها ولنرجع الى كلام الشيخ ٠‏ قيل ولن 
جاور او صحب مخفرا او ضيفا لنازله أله أن يقاتل عنهم ان قصدهم قاصد ليقتلهم 
معه ام كيف يفعل ٠‏ قلت أعاننا الله والمسلمين من البلا وكفانا بفضله كل اذى وعندى 
ان له ان يقاتل عليهم لانه امنهم بذاك مستمسكا بقوله صلى الله عليه وسلم : المسلمون 
ید على من سواهم يسعى بذمتهم أدناهم وهذه ذمة أحدهم فلا يخفروها اى لاّيضيعوها 
والخفارة أمان هكذا فهمنا والاشارة بالامان امان ولو باصبعه اشار لكان امانا ٠‏ 
قيل فان كان هذا المجاور ممن بغى وبغي عليه الا انه لاحق عليه بعينه كما ذكرت 
اكله سواء قلت لاسو!ا هذا أقرب الى جواز منعه والقتال عليه ومعه لمن جاءه من 
خصمائه قيل واذا كان الفئتان بغاة على بعضهم بعض قلت لا يحلل ذلك فى دين 


ا 


امسلمين لكن لك ان تقاتل الباغي مطلقا ليرجع الى الحق وينقاد الى الشرع ولو 
مع بغاة اخرين على غير قصد نصرتهم هكذا جاء الاثر قلت وهؤلاء المجاورون بالضيافة 
او الا او ا اا كان اا قاق الف او سان فیا و کان 
عليهم فى الذمة حتى امتنعموا عن تاديته قلت لا امان لهؤلاء ولا ذمام ولا حرمة 
ولا احترام لرمنهم ومؤمنهم هو باغ مثلهم فانهم لا خير فيهم انتهى كلام الشيخ قلتينبغي 
لمن طلب هڙلاء بحق فى أيديهم أو ذمتهم أو يدعى عليهم بدعوى مسموعة شرعا فعلى 
من هم عنده بضيافة أو جوار أو صحبة أن يقول لهم ادوا ما يلزمكم شرعا لهؤلاء 
المدعين عليكم قان انقادو! لما عليهم واذعنوا للحق وأهله فلا عليهم الا ذلك كما يحكم به 
خاک لسن وان ارا عن الاتقا ال انكر فمناك ينق عن الذما :اتر 
فليخل بين الطالب والمطلوبين وان قدر على نصرة المظلومين نصرهم باأى شىء قدر 
عليه لقوله تعالى وتعاونوا على البر والتقوى والله اعلم ٠‏ 

( وان تعدد اصحاب وقد اسروا فلیبدا منهم بای اء مشتغلا ) 

( ولا دفاع عن الاسرى ولو وجدوا من ال حربهم الاّرماح والنصلا ) 


الكلام فى معنى البيتين اذا تعدد من المسلمين أسرى فى ايدي البغاة أو 
المشركين هل يبد القادر على التنجية من المأاسورين بمن شاء أو على ترتيب من هو 
أعظم حقا عليه وعلى المسلمين وذلك كالوالد والعالم والامام فقيل يبدا بالامام لانه 
أعظم احتراما وبقاؤه أعظم منفعة للمسلمين أى يبدا بابيه لانه أعظم حقا 
عليه وإنه السبب لوجوده فى الدنيا أو بالعالم الذى هو شيخه لانه أعظم منفعة لانقاذه 
من النار أو هو بالخيار أو بمن هو أيسر عليه والتحقيق عندي انه يبدا بانقان 
الامام لان به حياة الاسلام وأهله ثم بوالده الذى هو سبب لوجوده ثم بشيخه 
فى العلم واما الأسرى الذين أسرهم العدى فانهم لا صازوا فى حال العجز ولا مقدرة 
لهم فانه سقط فرض الدقاع عنهم وللاسير آن يهرب عنهم ولو اعطاهم العهد على عدم 
هروبه من انه لا عهد ولا عقد على مکره وما دام فی الطریق فله ان يجاهدهم اذا رجی 
ان تسلم له نفسه ویظفر بهم وله ان یغتالهم ولا ان يقتلهم ولیس له القیام فی دار 
الحرب لكن له الهروب ويحتال لفداءنفسه منهم ومن اأسره أك من اثنين ففداءه 
فى بيت مال المسلمين واما ان اسره واحد ففداءه فى ماله لانه ترك ما فرضه الله 
عليه وكذلك ان اسره اثنان ففداءه فى ماله لان الله افترض على الواحد قتال 


NALS 


عنها الدفاع الى ان لاقت الأجلا 


) وليس تعذر ذات الخال ان تركت 

ر وليس تعذر فى نزع اللبباس اذا لم تدفع البغي عنها فافهم المسللا ) 
ر ودفعها جايز لى كان نافلة ٠‏ وليس يحتاج ان تستاذن الرجلا ) 
( ولازم من به التكليف نيط عن النفس الدفاع جميعا حين ما دخلا ) 
ر لو خاف من سبع أو من بهيمسة أو انسان أو حية او جاحم شعلا ) 
ر وأڻ يكن لم يقع فيه فيلزمه لكي يخلصها ان يعمل الحيلا ) 
ر نعم يجوز له قتل اعدو ولي O٠‏ خاف الهلاك ولو عن غيره فلا ) 
( لا وإجب وله الاجر الكثير اذا مالم يكن بكحرق النار قد قتلا ) 
( ولا يحل له فی نفسه حدث ولو به لزوال الظلم قد وصللا ) 
( وأفضلل الشهدا من قال عند أخي جور بحق فسقاه البلاعللا ) 


معنى البيت الأول ان على النساء ان يدفعن عن أنفسهن من اراد الفاحشة بهن 
ولو اراد كشف ثيابهن التى بها يظهر أجسادهن لان جسد المراة عورة الا الوجه 
والكفين والخلف فى ظاهر القدمين ولى اراد التلذذ بذاك أو الشم أو القبلة فعليهن 
دفع المريد لذلك ولو كان فى ذلك موتهن فى المفترض عليهن واما ما كان نقلا فى حقهن 
فالدفع جائز ولا يحتجن الى اذن ازواجهن فى ذلك ٠‏ 

السئلة الأولى : اعلم ان على كل مكلف ان يدقع الضرر عن نفسه فرضا وعن 
غیره مع القدرة على ذلك لى كان المدفوع بهيمة أو سبعا أو حية أو نارا اى انسانا 
ولا يلزمه اهلاك نفسه بالنار ان لم یقدر الا باهلاکها ولا بالماء ان كان لا بقدر الا بغرقه 
واما عن البهيمة فيلزمه دفاعها وقتالها حد قدرته ٠‏ 

المسئلة الثانية : له قتل العدو ولو ظن الهلاك ولو عن غيره وله الاجر العظيم 
فى ذلك إلانقان اما اذا ترك الدفع مع القدرة عنه أى عن غيره من النار أو البهيمة 
ار الحية او الماء وهو قادر على الاحتيال فهو ضامن آثم واما اذا كان الفعل 
الواقعم من مكلف على غير نفسه مع قدرته فاكثر قول العلماء على تضمينه لانه 
كالمعين عليه وفى المسثلة قول اخرجه ابو سعيد بعدم تضمينه لكنه ياثم بذلك لتركه 
قرض الامن والذنهي ` 


السئلة الثالثة : لا يحل له ان يحدث فى نفسه حدثا يزال به الظلم عن غيره 


- ۹ 


| 


کمن قهره جبار فقال افعل بنفسك ما يضرها کكجرح وغیره وان لم تفعل قتلنا فلانا أو 
خذنا ماله فذلك لا يجوز له فعله وله ان يدافع عنه ولو مات او لحقه ضرر فى نفسه 
ی ب ا ا و ا کک 


امسثلة الرابعة : فيمن قال كلمة حق عند جبار جائر يقتل عليها فان ذلك جائز 
وفاعل ذلك له الدرجة العليا فى الشهادة لقول النبي صلى الله عليه وسلم أفضل 
الجهاد كلمة حق تقال عند جبار يقتل عليها صاحبها ومن المعلوم ان الآمر والناهي 
لجان لجار 9 جاع ب رة ا الا و اة تة حه قهز كالبات 
نفسه قطعا راغب لما عند الله وما اعده له من فضل الشهادة والله بتي فضله من يشاء 


والله أعلم ٠‏ 


( ومن يكن طالبا بالبغي فاحشة لى بامراء فاذا لم يندفع قتلا ) 
لو لم يكن طالبا قتلا ولا نشبا لو ذات خدر باخرى تلمس القبلا ) 
( لى طالبا لمسه کى يستلذ به أو کشفه لیراه أو يريه ملا ) 
( لو بالبهائم و بالنفس يفل ذا ولا يحل له التمكين لو جهللا ) 


معنى الآبيات من طلب من انسان فاحشة كزنا وما دونه من لمس أو قبلة كان 
الطالب رجلا من رجل أو رجلا من امرأة أو امرأة من رجل أى امراة من امراة فعلى 
الطلوب هة دق الطاب جيدة قان دى :لقاع لى قفه هاا باس عله وى ل تكن 
طالبا قتلا ولا مالا او لیکشف عورته ليراه أو يريه الناس ففى هذه الوجوه كلها يجب 
الدفع عليه ولى ادى الدقع الى موت المدقئم فلا مان عليه فى ذلك واللة إعلم 
دكن الدقاع :عنامال واللباس ٠‏ 


( قهو المخير فى فعل الدفاع عسنن الاموال والترك الا فى السلاح فلا ) 
( والدفع عن ماله ان لم يخشف ضررا فيه عن النفس مأمور به امتشلا ) 


ققدم الكل فى الدفا أنه ينق الى فز عن تركه هلك ٠والي‏ دت حن فة 
حمد وهو من شيم الأحرار ومكارم الاخلاق فالضابط ان كل ما يوثر ضررا فى النفس 
غالدفع عنه من الواجبات الدينية لا يسع المكلف تركه ولا جهله فمن تركه فقد هلاك 


Sa 


ومن جهله قبل الوصول اليه فهو من الواسع واما بعد وصوله اليه فانه يهلك لانه 
من الواجب على المكلف حرمة دمه وماله وتقدم الكلام عليه فى احكام الملل فاقهم 
فاذا عرفت ان الدفع واجب ومندوب والواجب ينقسم الى قسمين نفسيا وماليا فكل 
ما يلحق النفس من الضرورات ولم يدفعه عنها فهو هالك كان ذلك من قبل الله 
أو من قبل مخلوق والقسم المالي ضابطه كل ما يؤدى تركه الى ضرر النفس أو 
قوتها فهو ان ترك الدفع فهالك وذلك كالماء الذى ان لم يندقع عنه مات عطشا أو 
الطعام الذى ان ترك الدفع فته ماک کو غا لاسن الذی :ان رکه عات كرا او پزدا 
وكذلك يجب الدفع عن اللباس الذى ان أخذ عنه ظهرت عورته للناس فعورة الرجل 
ما ستر من السترة الى الركبة وعورة المراة كل جسدها الا الوجه والكفين وكذلك 
السلاح يجب الدفع عنه ان کان مما لا غنی عنه به وضابطه انه ما يدقع عن 
نفسه به عدوه من آدمي أ بهيمة فلا يڄوز له اعطاء شوه السلاح ون اغظى عدو 
سلاحه هلك لانه معين على نفسه بقتلها أو ضررها كفعل فاحشة فيها أو ما يضرها هذا 
ما حررناه لك فاضبطه والقسم الثانى هو.الندب فى قول الاكثر وقيل بالوجوب أيضا 
فيه للاحاديث الواردة من الترغيب فيه قضابطه كل مال أو سلاح ان تركت الدفع 
لا يضرك تركه فالمكلف ان دفع عنه فهو الفاعل فعل الاحرار محمود على ذلك صاحبه 
ممدوح فی الدنيا ماجور فى الآخرة أجرا عظيما لقوله صلى الله عليه وسلم المقتول 
دون ماله شهيد فحسبك هذه المئزلة الرفيعة التى عظمها رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وعناها لا يراه فى الجتة من الدرجة العلياء لاهلها لا سيما ان كانت نيته 
فى ذلك اعلاء الحق وأهله واخماد الباطل وأهله وتوهين امرهم وكسر شوكتهم واعلم 
انه لا يسام الخسف الا جبان ولا يقر على الضيم الا دنى ` 


وذو الدناءة لو مزقت جلدته بشفرة الضيم لم يحسس لها الا 
فالدفاع عن المال الذى لا يبلحقه ضرر فهو مخير فى ذلك لان الال يبذل للدين 
لا عكسه والله اعلم ` 


SVN 


رولا اليد عن وال سمي لوقل ا غي ال ادا ةع 
ر او کان یضمنه او رېه فله الدفاع عنه اذا ما حادث نزلا ) 
(ولاقال له فخ مال ية سين الا اذا عن فافض بلا 
ر+ الا اذا ما رقيقا كان يلزمه الدفاع عنه على مال اذا اختبلا ) 

وان تری حیوانا وسط زرعك فا قصد صرفه عنه واترکه اذا قفلا ) 
رولا عليك ولى بالدفع مات اذا . مالم تجد ملجا عنه ولا قبلا ) 


معنى الابيات من اضاع أمانة عنده كانت لمعين أو لأولي الاسلام كبيت المال أو 
الاوقاف أو لقريب أو بعيد وهو قادر على الدفع عنها فقد اضاعها وعليه ضمانها وعلى 
اا ال ن اعرا اا کات ا کر وق ع کاک ا ن 
قيمتهم وان ساوت الاموال قيمتهم آو زادت الاموال فلا عليه أن يدفع عنها وقيل 
اذا كان الال فقا قحلي الدفح غنها ومن راي عيبو انا فن زرعة فلنة طردة مته أ |3١‏ 
و رد هان له ور او قالط القن فلك قاع د اة وا مات ذلك 
الا ا عاك ت كر هدا اال وقي اقا ها 


المسئلة الأولى : فى الأمانة وهى وضع مال بيد أمين على سبيل الحفظ وتنقسم 
الامانة فى نفسها الى نقد وعروض وأصول وحيوان ولكل قسم من هذه الاقسام 
نوع من الحفظ يختص به عن غيره فنيدا ولا بحفظ النقدين الذهب والفضة كانا 
مضروبين أو غير مضروبين فحفظ الذهب والفضة ان يجعلا فى وعاء حيث يامن عليه 
الأفتن كمون ف شل فن الع ل ا ل اعا ن او ون ف ول ا 
بقفل يختاره من اوش الهفال حست جهدة كى يشرق اانه فان علم باحد يري 
أخذها فعلیه دفاعه عنها جهده لکی یستوٹق لامانته فان علم باحد یرید اخذها فعلیه 
دفاعه عنها جهده ويقاتل عليها من قصد اليها بسرقة او غصب ویرد عنها مریدها چهده 
ولا يضمن بعد استفراغ الجهد ٠‏ 


امسئلة الثانية :٠اذا‏ كانت الامانة أثاثا أو صفرا أو حيوانا أو نحوها فليحفظها 
فی مکان يلق بحفظها من مخزن ونحوه فان ضاعت من غير تضییع منه فلا ضمان 
أو البلاد فعليه حفظها ورعيها وسقيها والدفع عنها من اللصوص ونحوهم فان ضاعت 


س 


المسئلة الثالثة : فى امانة الأصول التى لا تنتقل ولا يحاط عليها فى بيت قعلى 


الامين محافظتها فى سقيها وعمارتها ونباتها وصرامها وما تحناجه من هيس أو سماد 
أو فسل ونحوه وعليه الملحافظة على غلتها بحارس مين فيما عنده وعليه 
الدفع عما يفسدها من الحيوان واللصوص وغيرهم وعليه ان بدافع من اراد التعدي 
عليها بوجه ما من الوجوه فإن ضاعت بلا تضييع او تقصير من الأمين فلا ضمان 
عليه فيها والله اعلم لقوله تعالى لا يكلف الله نفسا الا وسسعها ولقولة تعالى 
ما على المحسنين من سبيل ولا يلام المرء بعد الاجتهاد ٠‏ 


المسئلة الرابعة : فى دقع العبد عن مال سيده ان كان اقل من ثمنه أو اكثر أو 
مساويا قال الشيخ السالمى رحمه الله تعالى لا سئل عن العبد هل يقاتل عن مال 
سیده اذا کان آقل من قيمته ويقاتل اذا كان اكثر ما وجهه فقال الشيخ ان فى القتال 
تعريضا للتلاف والعيد مال فاذا عرض نفسه للقتال فقد عرض نفسه لأتلاف 
مال سيده فان كان الال الذى يقاتل عليه أقل من قيمته منعوه عن القتال لان بة' 
نفسه أصلح للسيد من بقاء ذلك الال وان كان فوق قيمته فبقاء المال أصاح لسدٍ 
وفیها قول اخر ان له ان يقاتل دون مال سیده کان الال اقل 1ی أكثر وه أرجت 
القولين عندي اى عند الشيخ اذ لا يتعين بذلك تلاف نفسه وللاعمار آجال مؤجلة 
لا تتقدم ولا تتاخر ولئن كان نظر الصلاح للسيد المعتبر فلا يعتبر الصلاح فى تأخر 
العبد عن القتال بل ريما يكون الاقدام عين الصلاح فلعله يرجع بنفسه وبالمال سالمين 
مرزوق الظفر على العدو ولعل التاخر عن ذلك يفضي الى سلب المال وأخذ نفسه 
ولعمري ان لم يكن الصلاح فى الاقدام فلا يكون فى العجز بل الخير كل الخير دنيا 
واخرى فى التشجيع بالحق والله اعلم وقيل ان جعله سيده للدفع فليدفع مطلقا وقيل 
ان كان المدفوع عنه رقيقا فعليه الدفع والا فلا وقيل ان كان المدفوع أماثة بيد سيده 
فعليه .الدفع عنها مطلقا وقيل ان كان المال أمانة فى يد العبد ائتمنها باذن سيده فعليه 
الدفع فهذا تلخيص الأقوال والله اعلم ٠‏ 

المسئلة الخامسة : فى دفع الحيوان عن زرعك فاذا رآيت حيوانا فى زرعك أو 
حارسه أو زرع غيرك فعليك دفع ذلك الحيوان بالرفق ولا وبما يدفع به 
ولا تزعجه ازعاجا يضره من اول مرة لان من كان آمر بالمعروف فليكن 
أمره بمعروف فان لم يندفع فادفعه كما يندفع فان اصابه كسر أو تلف فلا عليك منه 
صاحبه عرضة للتلف باطلاقه وآقول من غير حفظ اقول به ينبغي آن يقال 


رع انت 


غیره من مثله 


یٹسیء لان 
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بالتفصيل هنا ان كان ليلا فدفعه رب الزرع منه فاصابه شىء من ذلك الدفع فلا عليه 
کان نهارا فهنا ان لم يتعد الدافع فى دفعه بل دفعه بما يدفع به غيره 
فلا ضمان عليه ولو تلف وان تعدى فعليه الضمان قلت هذا تخريجا وقياسا على وجوب 
حفظ اهل الماشية ماشيتهم ليلا وعلى وجوب حرس اهل الزرع زرعهم نهارا وان تقدم 
القايم بالأمر على هل المواشي بحفظها فلا ضمان على دافعها ليلا أو نهارا 
والله أعلم ٠‏ 


شىء وان 


( وجان ان يتقي بالمال لو حيوانا کان لو مات لا من جنس ما عقلا ) 
( وحرم الاتقا والدقفع عنه بما ل الغير ان لم يكن باغ اذا اقتتلا ) 
واعمل لمثل مريد الضر لى خشيت منه المضرة مثل الخندق العملا ) 
ر ما لم يكن فيه اتلاف النفوس فان تلفن فالقول بالتضمين قد قبلا ) 
وليس يلزمه قالو! اذا هلك الل يد للضر فالقولان قد تقلا ) 


( وان یکن عاقلا یوما فة ا اران ولحو ا35 ا دلا 
( بجعله حاقلا بين البغاة ومن بغفى عليهم ويلجيهم لا جلا ) 
(والدفع عن مال هل اليتم متسع ببعضه لكجبار اذا انتق لا ) 


قوله وجاز ان يتقي بالمال یعنی انى يجوز للمبغي عليه او لطالبه لازالة بغيه او 
لمعينه أن يتقي بالمال لو حيوانا لا بآدمي كعبد وحرم الأتقا بمال الغير ان لم يكن الغير 
باغیا وان لم يحل فتلف فعلیه ضمانه وجان ان يعمل الانسان لمريد ضره ما يحيل بينه 
وبين الباغي عليه كسور وخندق وکغيره ما لم يكن فيه اتلاف للنفوس فان تلف فيه 
حد غير الباغي فهو ضامن ان کان فی مباح وان کان فی ملکه فلا ضمان عليه وان 
هلك الباغي فلا ضمان وان كان المدفوع عاقلا فجان دفعه بالماء والنار والسم والشوك 
وجان الجاء الباغي الى ذلك المجعول فان هلك فيه غير الباغي ففيه ما مر وجان الدفع 
عن مال اليتيم والضعيف والوقف والمسجد وغيره ممن لا يملك أمره ولو ببعضه على 
قول وفى المقام مسائل ٠‏ 

ا ا + فا و الها ن ود اوقا وقي قحا شف اة 
او خرن بكلا حول ينح وبين الحدو عا هي الا الاقام كان دك الت بها 
وان لم يكن المتقى به الة للاتقاء ولم تجد الا ذلك فلك ايضا جائن الاتقاء به ان كان 
مما تملكه الا الآدمي كالرقيق فلا يجوز لك الاتقاء به كان لك أو لغيرك وتضمن كل 
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المسئلة الثانية : ا يجوز الاتقاء بمال الغير الا مع الضرورة الملجئة اليه وان 
كان المتقى به مال الباغي فيجوز لك الاتقاء به ولا ضمان عليك لانه يجوز لك افساده 
ولى لم تتقق به لازالة بغيه وتوهين ما يزيل شوكته ويجوز لك ان تقاتل بسلاح العدو 
زد الى أهله اذا عرفوا والا فهو أمانة حتى تجد ربه وفيه أقوال غيرها ٠‏ 


وسور وشوك وماء تجره الى موضع ونار تضرمها ولا ضمان عليك فيا تلف فيه 


السئلة الرابعة : فى الدفاع عن مال اليتيم والمراة والغايب والوقف والمسجد 
وغيره ممن لا يملك أمره ولم يطق الدفع عن ماله ففي الأثر فى ذلك ثلاثة أقسوال 
انم من ذلك لانك سالم من الخطاب عنه والمخاطب به الظالم الآخذ له لقوله تعالى 
ولا تزر وازرة اخری واما ان كان هلاكه من غير عاقل كنار وبهيمة وماء فعليك 
الدفع عنه مع القدرة على ذلك ولك ان تدفع عنه ما لم تخف فى الدفع هلاك تفسك قان 
خفت هلاكها وكان المدفوع ممن لا يملك أمره فلا يجوز لك اهلاك نفسك وان كان 
فلك الدفاع عنه ولو كان فيه مثلا تلف نفسك ولك ان شاء الله 


الى ان يمد الظالم يده 


الاجر العظيم والقول الثاني ليس لك الدفع عن مال المذكورين 
عليه فان مدها فلك ان تدفعه ببعضها وذلك لانك تيقنت ذلك فانت منقذ للكل بالبعض لان 
لك النظر فى صلاحهم وذلك هو عين الصلاح لهم والقول الثالث اذا خفت على 
اموال المذكورين من هذا الظالم فلك دقعه ببعض الال لبقاء بعضه واتت غير مخاطب 
بقدرة الله لان الله على كل شىء قدير والله امر بذلك وذلك من التعاون على البسر 
والتقوى وفى كلام الشيخ الخليلي رحمه الله بعد ان قال فى الدفاع ولا سبيل على مال 
امراة ولا صبي ولا مجنوان ولا غائب ولا دفاع علیهم وفی قول اخر فيجوز أن يوؤخذ من 
اموالهم ما يؤخذ من أموال غيرهم اذا كان ذلك دفاعا على الجميع فقد أجاز 
الفقهاء ان يدافع من اموال هؤلاء المذكورين لسلامة اموالهم نظرا قى المصالح 
رجوان ذلك الدفاع بالقتال عنهم والذب والحماية لاموالهم اعز للاسلام وأنكى للعصدو 
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واكيت للبغاة وأرضى لله تعالى فالجوان أولى كما نطق به الاثر وانه لصحيح فى النظر 
قلت له وعلى قول من أجاز من مال هؤلاء وفى هذا الموضع فهل من وجه أيضا 


العدو على المصر ان تحاز وتبدل وتوكل ولا يوضع شىء منها فى محله قال نعم 
فالاختلاف فيها كما سبق وقد اجيز ان يدفع بالبعض من مالها لسلامة الاكثر فالاخذ 
ما لحان العف الى ر اظير قلت اله ومن هذا .الل عا عل الاخياخ 
المتأخرون من كفت الافلاج لمدافعة الجبار الجائر بها عن الرعية فى موضع الخوف 
عليها وفيها الغايب واليتيم والوقف وغيره وقد اجازوه على الجميع ويرفع ذلك 
عن الشيخ احمد بن مفرج قال هكذا عندى انهم عملوا ذلك فى دفع الجبار ببعض المال 
قافن فلهه البخى وان ذلك فنك لقال كان خا من قول وان آل :عن 
ا E E SEE SS‏ 
على أصول الأموال فيسلم كل أحد على قدر صلب ماله قال هكذا قیل وصرح به 
الصبحي حتى قال فى كتاب منهاج العمدل ان الرجل يقوم بيته ليؤّخذ منه قدر 
کا جلك ادا ل يف ركا ونوت هله ون رهه عرلة انتي و الفط به فلك له 
اذا جاز ان يكون ذلك على الآصول بقدر القيمة افلا يجوز ان يكون على قدر الغلة 
فیرتب فى أخذه على قدر ذلك قال هكذا عندي ان کان فى دفع بمال او لحماية وقتال 
فكله سواء قلت له فالتجارة والنقود هل يجوز ان تشارك الأصول فيكون لها 
کا الک ھی وان ااج عن شیر واک ۷ آری کک الاعوال الا عن 
سواء فى ذلك فباى معنى يلزم الاصول ما لا يلزم غيرها من ذلك من غير دليل ولا حجة 
توجبه قلت له فالحيوان والعروض كذلك قال هكذا يظهر لي فى ذلك قلت له 
ولأي معنى خصت الأصول بذلك قال لانها معظم الأموال عند "هل عمان فالتفاتهم اليها 
اکٹ ونظرهم الیها فی اللازم اوفر حتیکانهم لم يعتدوا بغيرها لقلته وكثرتها فالاشتغال 
نا ا ت ا ا ا ال وروا لقاع 
والله علم قلت له وهل لما عمل به هؤلاء الأشياخ من جواز الدفاع بشىء 
من الآموال صل فى السنة أم كيف الوجه قال الله أعلم وقد يروى عن النبي 
ضا االله عليه وم اف اراك آن بد الشركن عن الف انرق سالا اع انفلك 
من ثمارها فاحتج به على جواز ذلك فى موضع الضرورة اليه ولولا انه لم يكن جائزا 
لم يرد النبي صلى الله عليه وسلم أن يفعله والمدينة مصر جامع ولم تجد مصرا يخلو 
من احد لا يملك مره غالبا وما كان تركه الصلح لعدم جوازه ولكن لما ظهر له 


ا 


E‏ ا و ع و ا 
انتهى ما نقلناه من كلام المحقق الخليلي وبه كفاية ووجد نقلا عن الشيخ صالح 
رحمه الله فى هذا المعنى ونصه وهل على الحرث اذا بغت عليهم المساكرة أن يقعدوا 
الأفلاج ويحربوهم بذلك اذا امتنع رجالهم عن القيام بما يحتاجه الحصرب والدفع 
ها هنا اذا خيف ضياع البلد واهلها بدون ذلك قلت الله علم وفى نظري القاص انه 
جتن ااهل السفالة كله فة انلاجيم يرتوا ا 6 ر و و ا 
التى ذكرتها لانه لا شك بترك ذلك يحصل الضرر على اليتيم والغايب والمسجد 
وعلى جميع من فيها لان بعضها متعلق ببعمض وما هى الا كالجسد الواحد 
والمساكرة ينالون الجميع بالضرر ولا ريب فلج ابو رحلين كذلك قيل وأهل 
الضيرب وبقية الحرب هل يقعدون افلاجهم لهذا الحرب الا اذا تعذر الرجال پأمر 
الحرب كما تعلم انت وتشاهد قلت الله اعلم وهذه أبعد فى الجوان معي 
من الأولى لعدم الضرر على عامة هؤلاء اذا لم تكن لذلك سنة متقدمة على الاقلاج 
بذلك ولا أعلمها الا على فلج المضيرب قى بعض الصور واهله أعلم بذلك والقابل 
وعز جاين عليها من قعد الجمعة لاني قد استرضيت اهلهما جميعا لايقاف الجمعة منهما 
فرضو!ا الا اناسا قليلا منهم وسنسترضيهم ان شاء الله حتى يرضوا وفى الصال أنا 
أعطيهم ما ينوبهم من مالي ان اخذت من الفلجين شيئا مستمسكا برايي فى ذلك 
من العلماء والله أعلم فان امتنع بقية الحرث كما تعلم عن المقاومة لآهسل 
السفالة ولم يناصروهم بالرجال والمال وقع الخلل على اهل السقالة وضاعو! وان 
ناب بقية الحرث حرب من جعلان وغيرها فيتشتتون اذا لم يناصروهم وتخرج البادية 
عثهم والحرث كما تعلم انهم بدون البادية لا تقوم لهم قايمة والحرث محيطة بهم 
الخصوم ولا يقسوم البععمض منهم بدون البقية فهل من رخصة لنبذلها لهم 
فی حمل النوائب والحروب والنوازل من مدافعة لصلح أو حرب أو عدة لحرب 
مع نفع بدوي اى غرامة عنه اذا نابته يدخر لحاجتهم اذا خيف الضياع عليهم بدون 
ذلك من قعد الافلاج افلاج الحرث كلها أم لا وجه له البتة قلت الله أعلم وقد كنت 
اقول للحرث اذانابهم مثل ذلك هذا عليكم يا اهل السفالة كذا ويا أهل المضيرب 
كذا وبقية أهل البلدان كذلك وبانفسهم يرتبون شغلهم ونا لا أقبض منهم شيئا بل آمر 
من له الحاجة ان ياخذها من اولئك بنفسه وهم السئولون عنها وانا فى سلامة 
من الدخول فى ذلك وشاورت فى ذلك الصنيع شيخنا الخليلي فقال لا اثم عليك 
ولك نية الخير ولعل الرخصة لا تنعدم اصلا منه مع توقع ما ,ذکرت او ما شاهدته 


NY 


من تشتيت القبيلة وظهور البغاة عليهم من كل جهة ولا أرى الرخصة هنا الا حاصلة 
ان لم يبدل الله حالا غير ما نراه فى الحال وعلى القايم أن ينظر لله وفى الله وان 
یتجافی عن ذلك ما قدر حتی یری ما سیؤول او آل الى ذكر والله أعلم قلت ان 
الرخصة فى الأصل انما هى فى الدفاع بمال من لا يملك أمره فى المصالحة وانسا 
قاس القدوة الصبحي رحمه الله عليها مسئلة المحاربة مع خوف ظهور العسدو 
على من لا يملك أمره أو على ماله أى عليهما والمساكرة وبقية الغافرية لا يتوصلون 
الى ضياع الأموال كلها وانما قدرة المساكرة مقصورة على افلاج الحرث وبعض 
أموالها وقد أجاز ذلك العالم الصبحي وتبعه على ذلك الشيغ الخليلي فى دفع الجبابرة 
القايمين على عمان كأآهل نجد وغيرهم من الذين هم مثلهم فكيف لك ان تطردها 
فى حورب القبائل وهم دون ذلك وبطشهم لا يعسم الجميمع اذا جاؤا 
على خل:ى بشتتل فا رالشاد والخارج من الان فكيف هذا قال الله اعم 
لكن الآسباب تتداعى والضياع يكثر ولا يؤمن وعمان لا بد لها من مصادمة عنها وعن 
حريمها والا فالى الذل والشتات مال اهلها والشرع نهى عن التخمل وعدم 
اله فن اتاك الكزاة الا الان اا ن ا هن ل تا اة 
مال شتا الق الع أي المترت هى لوف علي آي عن الم دا 
خض اما ا ولق كان بحن ذلك فن الال تع رة 
فى الدار والخوف فى الظاهر على غيره وسواء خيف ذلك من جبار كبيرا ومن هو 
دونه كمثل القبايل والقبايل اذا لم تصدم بالحرب والقتل فلا شك انها لتصنع 
أعظم مما تصتعه الجبابرة والأكاسرة من الفساد فانظر الى الجنبه والدروع والظلمة 
آل وهيية بما يفعلون فيمن عجز عن مصادمتهم من الفقراء بتلك الاطراف الغربية 
وهات ما فالة فشتكا اللي لو الي لاتا ميه الله بن مخ بن راشع الهاشمي جيك 
أمره بوضع ما يحتاجه الامام عزان بن قيس رضى الله عنه لحرب اهل الحرم 
ا طاتا و ی ا ا هة الله ن فة الان 
وما ذكرت من قبل الرمية التى للحزم فان جعلت على الاغنياء فجايز وان جعلت 
على الآموال ومن مال من لا يملك آمره کل على قدره فجایز فالأول جهاد والثاني 
دفاع اليعاربة عن الرستاق بيغيهم المشهور وهو غير منكور وعسى الله أن ييسر 
الخرح فانه لطيف بعباده انتهى بلفظه فهذا فى عصر الامام عزان بن قيس رضيه 
الله تعالى وهو اذ ذاك حاكم المصس كله وفى ذلك الوقت لا خوف من اليعاربة آهل 
الحزم على الرستاق وما يطلبون الا سلامة انفسهم من الامام وما كان بغيهم 
ى ايامه مما يحذر منه على استئصال الرستاق وغشيانها كلها وانما هم احيانا 
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يتجېرون على اهلها بالسرقة والسرًال والتخويف وبعض إلعقوبات القليلة وتحسين 
الضيافة باللحم والصلوى وقد اجان الشيغ الأخذ من مال من لا يملك أمره من اهلها 
لحرب أهل الحزم واستئصالهم وقطع تلك الشافة وزوال جرتومتها من أصلها لئلا 
يعودوا لثل ذلك وفى النيل وشرحه جواز املصالحة والضيافة واعطاء المجبر 
والجبر عليها من مال من لا يملك مره لنظر المصلحة وان خيف على مال البعض 
منهم اذ كانوا مقصورين بذلك وآنظر ما قاله أشياخنا المتاخرون ناص بن خميس وحبيب 
ابن سالم من الزام من امتنع من "هل دكاكين السوق من اعطاء اجرة الحارس 
اذا اتفق جبهة التجار عليها ولم یعذروه ولو کان دکانه وسطهن وما هذا الا من 
ذاك فانه باب واحد ومسئلة واحدة فيما يظهر لي وما رآه المسلمون حسنا فهو عند 
الله حسن وما بنى جواز مثل هذا إلا باعتبار المصلحة العامة مع ذكر الهبة 
وزعم بعضهم ان من اخذ من مال اليتيم اى المجنون اى الغايب أو الكاره الذى 
لم طب نفسه بما ينوبه آثم والصسحيح انه لا ثم عليه لان فى ذلك تنجية لهم وان ام 
يعطوآ اخذ الجہار أموالهم وأموال غيرهم وقد اشتركوا فى مصالح البلد فمن أآين 
يلزم الناس الدفع عنهم وقد طلبهم الجبار فى أموالهم وانفسهم أو فى أموالهم أو 
آنفسهم فاذا ثبت خراج الجبار ولم يقدر عليه أجازوا لمن يجمعه من أموال الناس كلهم 
آلا ن استثناه الجبار الظالم وجاز ان يقول الانسان لذلك الظالم افعل بهم كذا 
ليعطوا مما ليس سابا ولا قتلا مثل ان يقول امنعهم الرعي حتى يعطوا اذا كان فى 
امتناعهم مضرة البلد كما فعل الشيخ رحمه الله وياتي فى كتاب الأخير فى باب 
المداهنة والمداراة انه يجوز ان يعطوا المداراة من مال اليتيم والغائب والارامل 
او بافظه فلینظر فی ټوله او أموال غیرهم فان فيه دليلا على ما قلناه وانظر الى 
اله العلماء من هل عمان انه اذا اغتصب الجبار خبورة من الفلج أو قطعها 
الوادي السائل فذهبت على اهلها ان ذلك يذهب من مال جميع أهل القلع وسموه 
کسورا ولم یجعلوه على آهل الخبورة وحدهم اذا كان اخذ الجبار ذلك من مال 
الجميع وما هذه إلا ما ذكرناه وفى موضع عن الامام بن يوسف فقال وما اتفق عليه 
السلمون جير الحاكم عليه الناس ولو من غاب ولم يحضر ويجبر ايضا على 
اصلاح ما فسد من المنزل والبئر والطريق فأنظروا يا معشر المسلمين فى هذه 
الكلفات الوجيزة المجملة وما تحتها من أنواع عديدة وما هى الا شاهدة 
على ما قلنا والله أعلم أقر تقلا عن الشيخ صالح بلفظه واقول فى الآاثر 
المشرقي كثير من هذا الباب ومنه ما قاله الشيخ موسى بن علي رحمه الله فى جبر 


E E 
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من كان زرعه فى وسط زروع الناس وامتنع عن أجرة الشوافة يجبر على اعطاء 
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( ولا يصح قتال الفرقتين على حق معا ويصح العكس فاحتفلا ) 
ر وقد تحق التی تبغى برجعتها عن بغيها لامام او لمن عمدلا ) 
ر وصح ابطال من حقت اذا رجعت 0 نن قاتلتها فلم تذعن لها نزلا ) 
ر وكافر من اعان الفتنين ومن رضى بفتنتهم فالكل قد خذلا ) 

معت انات ايحت أن اتقات نوكل نيعا فة (داكان لقال من باب 
واحد فى شىء واحد » فى جهة واحدة ويصح ان اختلفت الجهات والأبواب 
ويصح العكس اى بغى الفرقتين جميعا وتبطل المحقة اذا رجعت الأآخرى واذعنت 
لالا ار عة على هكا ال وم ن الم ج ا و ا 
برجوعها وانعانها الى الشرع هذا وفى المقام مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى : قال فى النيل وشرحه باب لا تحق الفئتان اى لا تكون الفئتان 
معا محقتين فى تقاتلهما ولا فى غير تقاتل من جهة واحدة فى وقت واحد فى نفس 
ااا ا بد ا ا 0 ا ا 
ما بين لا فو اقح لان قال كرما تول إمين اى ياء أن باد مك قال 
زف الك وات مو يرل ها وه رن لرا هن الك ك اه ها 
وتوا و اخلط عليهم وأفت ميطل :لا متاك الله لاك لت با اسنام :وهم مقون 
لبراءتهم من البغي ووجه ذلك ان الله أمرك بقبول قول الامناء وان كان قولهم ظنيا 
لان العمل جائز بقولهم والدلیل على قېول قول الامینين قوله وأشهدوا ذوي عدل 
بوجو الف قزل البن على اله عة و كاف اه وة ار عاد 
أن يردوا الأمور اليه ي الى كتابه والى الرسول فما على المكلف فوق ذلك شىء 
وان کان فاطق جلاف اتط اهي زاللة اع 


اة لاا قى ا رمج الك ا كرو ما ماقو ك و ا 
مبطلة وذلك كان كان القتال على حمية وفتنة فيما يبلون به من فتنة الدنيا وزينتها 
وشهواتها من طمع فى مال أو رياسة او نحوها وسئل شيخنا السالمى رحمه الله عن 
قولهم انه لا يصح القتال على حمية وفتنة ما وجهه فالجواب منه ان وجهه 
ظاهر وذلك ان الحمية والفتنة شىء لا يستباح بهما القتال وذلك إن الحمية 


شن ا 


شدة الفضب وأوله والقتال على نفس الغضب حرام واما الفتنة فهى 
الختلاف الناس فى الآراء والأهواء ومنه قوله صلى الله عليه وسلم ارى الفتنة 
خلال بیوتکم وذلك حين يكون القتل والحروب والاختلاف الذى يكون بين 
فرق المسلمين اذا تحاربوا ويكون ما يبلون به من زينة الدنيا وشهواتها 
فيفتتنون بذلك عن الاخرة والعمل لها والقتال على هذا أيضا محجور والله اعلم 
انتهی بلفظه ` 


المسئلة الثالثة : فى قوله وقد تحق التى تبغي بعد ابطالها ان ترکٹ بغیها 
ورجعت نه مذعنة منقادة لا يلزمها من اعطاء الحق على يد امام او قاض 
او جماعة اؤ حاكم او وال او سلطان ممن يوصل الحق لصاحبه ويكون عالما مجتهدا 
او مرجحا وجاز من مقلد بعد مشورة على قول وجاز ان يكون عالما فى تلك 
المسثلة والعالم ما يهلم المسئلة من الكتاب والسنة والاجماع بادلتها بعد علمه 
رة الخاحة الا ت ال ٠:‏ 


امسئلة الرابعة : يزول اسم البغي وحكمه عن الفئتين جميعا اذا رجعتا عن 
بغيهما نادمتين عن البغي الكائن منهما منقادتين الى ما يحكم به بينهما الحاكم 
العدل وسواء كان الرجوع لندم لله أى لغرض دنيوي أو غير ذلك كالرقة 
والشعف والخوف من أخذ الثار لان الحكم على الطظاهر ومصداق الرجوع 
اعطاء الحق لصاحبه لان التكليف بظاهر الأمور ولو كان الباطن خلاف الظاهر 
لقوله صلى الله عليه وسلم هلا شتقت عن قلبه ٠‏ 


السئلة الخامسة : قد تبغى المحقة فتصير باغية حلال دمها بعد ما كائت 
محقة وذلك بامور منها انذعان الفرقة التى كانت باغية عليها للحمكم ولم يكف 
هذه ومنها ان تريد زيادة عن حقها ومنها ان تريد ما لا يلزم لها شرعا 
ولى اقل من حقها ومنها ان لا تكف عن قتال الباغية بعد الانعان ومنها ان لا ترضى 
الا بحكم الجبار الجائر فتنعكس القضية عليها والله أعلم ٠‏ ۰ 


السثلة السادسة : يجوز اعانة الفرقة الحقة من هاتين الفرقتين سواء 
كانت محقة من اول الامر أو راجعة عن بغيها الكائن منها ولا يجوز الدخول بين 
الفئتين امتقاتلتين على فتنة ولا الرضى أو الحب لتلك الفتنة ويجوز ان يكفهما معا عن 


RAF ad 


E 


القتال على فتنة ويجون الدخول لازالة بغي احديهما بعد ان يامرهما بالكف 
عن القتال ويكون الدخول لأرالة البغي لا لنصرة الباغية بنية ان لى اذعنت احداهما 
لكف عن قتالها ويكفر بحب الباغي والبغى لا روى عن الشيخ ابى الربيع رواه عنه 
تلميذه الشيخ أحمد بن محمد بن بكر رحمهم الله ان الرجل يكون بمغرب الشمس' 
والفتنة بمطلعها وسیفه یقطر دما منها على راسه وهو راقد على سریره ان کان فی قلبه 
حبها والحمية عليها قال القطب فى شرحه وقوله وسيفه يقطر دما منها تشبيه من خاض 
فى الفتنة بحبها من خاضها بسيفه حتى كانه يقطر دما سواء ابطلتا معا أو 
احداهما واحب المبطلة على ابطالها علم ابطالهما أى ابطال المبطلة او لم يعلم أو كان 
حبه ونواه ظهور اهل الباطل على غيرهم فلا يعسذر فى الجهل على هذا انتهى 
ومن اراد الزيادة فليراجهه من الثيل وشرحه فى صفحة °٤١‏ والله أعلم ٠‏ 


(والقوم اما تداعوا بالقبايل للقتا ل فالسيف فيهم يسبق العالا ) 
ر وکل شتم وبغض لا يحل به القتا ل والقذف لو بالظلم كان فلا ) 
( والطعسن فى ديننا والمنع حدهما ان يطعم الفاعل الجزارة النصسلا ) 


التداعي بالقبائل محرم وهو من دعوة الجاهلية مهيج للفتن مثير لها 
وكذلك التفاخر بالانساب وبالافعال والصفات والهيثات فهو حرام والشتم 
وان كلك حون فكل م ١‏ حلا الال وا التي عن اعراهن اشن 
وأمتهم فهو جائز والطعن قى الدين حرام به يحل الدم وسياتي الكل مفصلا 
ا 


المستلة الأولى : التداعى بالقبائل كيا آل فلان ويا بني فلان ونحو ذلك وكقول 
القائل ما فعل بي الا لقلة ناصري واوليائي وكله مما يثير الساكن ويهيج الفتن لان ذلك 
التدأاعى يثمر التعصب والغضب والحمية الجاهلية التى حرمت شرعا فيؤول الامر 
بخلاف ما أمر به الشارع من الاجتماع والتعاون على الحق وفى اثر اصحابنا 
الشارقة ان رجلين اقلا بعص اليح بهي وهو رخ الله قي الج يسم 
ما يجرى بينهما من الكلام فدخلا على الشيخ ونظر الى الضربتين فى راس المضروب 
فقال له اما هذه الأولى فلك ارشها واما الثانية فليس لك فيها ارش وذلك لانه 


SNA 


لا ضربه به صاحبه الضرية الأولى دعى يا آل قفلان فزاده الثانية هذا معناه 
لا لفظه والله اعلم ۰ 


السئلة الثانية : فى التفاخر بالآباء والأكابر والأفعال والهيآت ونحوها 
فانه حرام لقوله تعالى ان أكرمكم عند الله اتقاكم وان التفاخر ثمرة العجب 
واول من قاله ابلیس لعنه الله فی قوله فی آدم لا آمره الله بايرد قال آنا خير 
ن ا اسل حير من اله بقرلة :الق خلفتتي من تار رخافت ن کين م 
باصله وفى النيل وشرحه قال ولا يتفاخر باہاء واکابر کسلاطین کل وبخصال 
A RSS E E A a a‏ 
ا اا ل وم او انان ف ب ا ا ا و 
من الفريقين جميعا ويكون آول ابتدائهما قتالا حراما ویکون اول قتالهما حلالا 
مشن اللررشن ورانا لن اخروت تزف ادل غاا تاا ا م ي 
حراما علی من کان له حلالا اولا فیا کان اصله علی حمیة یقع على بالل وتعہ 
دنیوي شبهه بالتعصب بالعمامة لانها تنفع الرس کتنازع وتفاخر على تکثیر به 
ادرا یه ن ناهم کقولهم انا ممن لا يجري عليه ما يجري على امل البلد وان 
لا یسبقنا احد فی فتح امر باد کذا او باب کذا وانا شرف نسبا منكم الى غير ذلك 
كله محم بقوله تعالى ان اكرمكم عند الله اتقاكم ولله در ابن النظر حي قال " 


وكذلك لا يجوز القتال على مباح كماء فى فلاة وکلاء او غیرها 
من المباحات التى تشترك فيها الناس او اذا سبق اليه احدهم اخذ حقه منه فجاء 
غیره فقاتل عليه فهو محق ومقاتله مبطل ولو كان التفاخر صدقا ويزيدون اليه 
باعجابهم كذبا ولو كان ذلك فى زمان قديم وينشا منه التفاخر بعد مدة طويلة 
فكل قتال تشاء منه فهو فتنة وحرام وخصوصا ان ينشا منه فى الحال وان كان 
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الس لمين اى تازع عليها أو حامي او فاخر باکابرها فى العلم کجابر بن زيد 


A‏ س 


وأبي عبيدة والربيع وغيرهم من ايمة المسلمين وصلحائها فى الورع والكرامات 
والتملب رالاعا كيت ال ن ناشن رة الله وقاكة عة اى حلي قش م 
کا اا و ا ی او ا ع ا 
على حق ولى زين افعالهم واقوالهم عند من بغضهم من مخالفيهم او زين دعوتهم 
ودينهسم ومذهبهم قال فى النيل بعد كلام فى معن ذلك فمنازعه على 
ادت فلت ن ی بار کے ان فان لی ات 


المسثلة الرابعة : لا يجوز القتال على شتم اى تنقيص فى الانسان بنفسه اى ابيه 
قال فی النیل وشرحہ ومن نقص ھو او شتم هی او ابوه قال الشارح او امه اى ابذه 
او ابنته او جده او قریبه او صاحبه او جاره او زوجه او رفیقه او عبده ای اجیره 
او شیخه او تلمیذه المؤمن یتصل به على وجه ما ای عشیرته او اهل پلده او نوعه 
ى جنسه او قذف بظلم لم يحل له قتال على ذلك ان القتال على ذلك ظلم وجور 
فكلاهما صاحب فتنة ما لم يكن من صاحبه على ذلك الشتم أى القذف ما يحل به 
دفاعه وقتله وهو مجيئه للضرب على حد ما مر من الخلاف متى يحل قتل من واجهك 
بضرب اي قتل او سلب اى كشف عورة اذا كان مما يحل به الدفاع اى القتل دافع 
وقتل على ذلك لا على النقص أو الشتم او القمذف وان كان النقص اى الشتم طعنا 
فی الدین حل له قتله ولو لم یواجهه بضرب او قتل او سلب ای کشف وان قاتله 
شاتمه اى منقصه على ذلك المنكور من قتال المشتوم أى المنقوص اى المقذوف 
فقتالهما جور وان رد عليه مثل ما قال او اجابه بما يجوز فجاء لیضربه حل له 
قتاله ولو اجابه بما لا يجوز لان له ان يدفعه عن نفسه ۰ 


المسثلة الخامسة : لا يجوز قتال بين شريكين فيما اشتركا فيه ولا منع المشتري 
فيه شریکه فان اراد الشريك منع شریکه ای زیادة عن حقه ولی بانتفاع ترافعا على یږ ' 
حكام المسسلمين وعلى الناس اعانة الممنوع عن حقه ودفح المانع الى الحكام 
فان امتنع جاز لهم جره وقتاله على ذلك الى ان يعطى الحق من نفسه طروعا 
او کرها ۰ 


المسثلة السادسة لا يجوز القتال على ما أصله مباح بين الناس واستووا 
فی متاقعه کالحطب والصيد والماء والساقية والكلا والاستظلال ونذحو ذلك 


a KE a 


امعان فى السائل كلها ان وقعت حرب بين بلدين أى قبيلتين على فتنة أو 
احداهما محقة والآخرى مبطلة وانطفت نأر الحرب بينهما بغير صلح فيه معاقدة 
الرؤساء وتفويت الماضى فهم على ما كانوا عليه ولو طالت على ذلك مدة ولق فنى 
الأرلون وبقی ذریاتھم فهم على ما کانوا عليه آبائهم قدیما ومشل ذلك تقدم عن ابي سعيد 
ذكره صاحب بيان الشرع والله اعلم " 


السثلة السابعة : فى الطعن فى الدين أعلم ان الطعن لا يصح وحكم الطاعن 
القتل سواء طمن فى دين المسلمين عامة فهو منشرك بذاك حلال دمه ولو قال منقصا 
فى النبي صلى الله عليه وسلم اى قى الدين كله واما ان طعن فی اهل دعوتنا 
وهم الاباضية الرضية فنفاق وفى النيل وشرحه والطعن فى اهل الدعوة حال 
کونهم محقین فی دیانتهم نفاق ان قال اهل الدعوة هكذا ولم يخص التولين منهم 
والطعن فى مقتدى به فى العلم الحافظ له الذاب طعن فى الدين ولو ميتا ويتافق به 
ويشرك فی بمنصوص عليه ویباح دمه ای دم الطاعن وان بتخطئته بلساا 
او تجویز ورمی بكذب وذم وان لافعالهم وبفعل ما يوجب تنقیصا شوهد منه أر 
اق به وبين عليه ما لم یتب وقیل لا يعجل بقتل موافق ان قال ذاه غضبا منه 
OE‏ الضالف ما عليه من ديانة وولاية قادة المضالف هل هو طصسن 
فى أهل الوفاق وفى دينهم أو لا وهو المختار لان ذلك اللفظ الذى نطق به تلفظا 
من عنده من اعتقاد وقد جرى ذلك بين علماء الامة ولم يعدوه طعنا وكم رجل صوب 
دينه من المخالفين أو ائمته بحضرة ائمتنا وعلماءنا ولم يحكموا بان ذلك طعن قولان 
قال الشارح ولكن ما نحن فيه ديانة لا مذهب وذلك ان التصويب لدين الخضلاف 
تخطئة لدين الوفاق واما تمسويب الموافق لدين المخالف فطعن ومن قصد 
الخصاة دان بها اى “هل الدعوة وخالفوا فيه غيرهم کقدم الاسماء والصفغات 
ونفي زيادتهما على الذات ونفي الرؤبة له سبحانه وتعالى فى الآخرة ونفي حدوث 
الکلام ای كلام الله الذى بمعثى نفي الخرس واما كلامه بمعنى القران وسائر كتبه 
٠‏ فمخلوق حادث وان اراده لصنق فمراده اثيات حدوث الكلام ويتعين هذا التفسير 
لانه لا قائل من قومنا بانه تعالى أخرس واثبات الخلود فى النار لاصحاب 
الكبائر من الموحدين لهذه الامة وغيرها واثبات الخلق خلق الأفعال كغيرها والأمر 
القضاء والقدر وغيرهما كالتشريع والايحاء لله تعالى وخطاها بتشديد الطاء 
وفتح الهمزة وضمير التصبب للخضلة او ما اجنعت عليه الأمة كالستلاة والدع 


— A0 


و اکن وون قول اتاو متوو ا ل اا 
E TN O PO EO LE‏ 
سواء لا يطلق عليه فى النحو لفظ الوصف وهو لفظ الله نور السموات والأرض 
اجماعا ولفظ رب وقيل انه وصف اصله راب والرحمن على القول بانه علم له تعالى 
وقيل وصف أو ان كان يطلق عليه لفظ الوصق كالرحيم والعليم والعالم والقادر 
وااقدد و الي وال الاي وار وغو واه ا ا ا 
ى صفة الفعل وراد بالصفات المعانى المصدر به كالالوهية والربوبية والرحمة والعلم 
EL‏ ا 
انه مستحق لمعانيها فالذات الواجب الوجود اله بلا أول وهكذا وهذا معنى قدم 
اا ا ی و ت 
بل الذات مستحق للالوهية كاف فى عدم خفاء الأشياء وهكذا وهذا معنى كون صفاته 
اسما ان وهو ا عل ان هم شتا ف لك شمر لك أا ي فا 
کف اا له فا ا و اف ف ها اساد ف ان تة 
الله ناطقا والناطق المخلوق لا الله فالله اله ولى لم ينطق بالفظ اله ناطق وهكذا 
وذلك فى صفات الذات واما فى صفات الفعصل فقد يخفى عليك القدم وكونها 
ااه فان نفيت قدمها وكونه اخرها من حيث تعلقها بالمخضلرق الذى هى قديم ولا قديم 
ا فا ن غلك وان هه فل مات اله دة خا واا هى هان الله 
ا ی ن اول ی ي الال میت فی الارن جي انه ن اقل 
E A A N Rg EB‏ ا 
فى شىء وذلك كقولك سيخلق وسيحيي وسيميت وهكذا والله اعلم وذلك ما دنا په 
ووافقنا عليه بعض الشيعة والمعتزلة انتهى ما اردنا نقله من الذيل وشرحه وان كان 
ارجا ن اك اا وه كان في اهل الاه م كب وي وال 
الموفق ٠٠‏ قال الناظم : 


( والارتداد عن الاسلام مثله_ ا ولا امان له كالقاطع البلا ) 
وان فار غل ااا جس امواله ما له فالبغي قد حصلا ) 
( وقاصد البغي ان لاقاه قاصده أيضا وقد أخذ الأموال واختزلا ) 
( فجائز نزعها منه له لذوي الاموال لا قصد بغي اخر عملا ) 
( وان ترى مفتنا قد جاء يهتك من حريم اخر فادفع ذاك ملتفلا ) 


۸1 س 


ر وأحكم على آخذ الأموال لو اخذت من غير اريابها بالبفي مرتجلا ) 
ل الا اذا كان مبفيا عليه وقد كانا على فتنة كالفخضر والخيلا ) 
فلا يجوز له دفع البغفاة اذا لانه مثلهم أيضا ا ا 
( لكن يجوز له ان تاب دفعهم ٠‏ عن نفسه وعن الأموال ان ختللا ) 


معنى الأبيات والله أعلم يعني المرتد عن دينه حكمه القتل ولا امان له كما لا آمان 
لقاطع السسبيل البيت الثاني من غار عليه قوم فاخذوا ماله فاغار عليهم لياخذ 
أموالهم مع ماله فهو باغ عليهم البيت الشالث من قصد أخذ مال الغير بغيا فلاقاه 
باغ مشله فله آخذ أموال أخذها بغيا ليردها لأهلها البيت الرابع اذا وقعت فتنة 
بين قوم فجاء مفتن ليهتك حريم الأخرى فلك دفعه عنها البيت الخامس من أخذ 
الأموال المأاخوذة من غير أربابها فهو باغ الا اذا كان مبغيا عليه واخذ مثل حقه 
انتصارا البيت السادس لا يجون الدخول بين أهل الفتنة وان تاب أحد من أهل 
الفتنة فله الدفع عن ماله ونقسه وفى المقام مسائل ٠‏ 


السثلة الأولى : فى المرتد عن دينه والعيان بالله حكمه القتل لقوله صلى الله 
عليه وسلم من بدل دينه فاقتلوه وذلك اذ بدل دين الاسلام بدين الكفر من أى ملة 
كانت من اليهود والنصارى والصابئين وامجوس وعبدة الأصنام فالمبدل بدينه دينا 
من هذه الملل حكمه القتل اجماعا واختلف هل ذلك عام فى الرجال والنساء أو يقتل 
الرجال دون النساء وهل يقتل حالا لظاهر الحديث قيل يستتاب ثلاثة ايام وقيل 
بستتاب ثلاث مرات فان لم يتب قتل وقال الشافعي بسستتاب فى الحال فان تاب 
والا قتل وقال علي يستتاب شهرا فان تاب والا قتل وقيل لا يستتاب أبدا والمرأة 
كالرجل وقال علي تسترق وقال ابو حنيفة تحبس ويجبر الآمة سيدها على الاسلام 
ولعلهم نظروا الى نفس الخطاب هل عام ام مخصص بالعرف لان المراة لا قتل عليها 
الا ان قاتلت والردة فرع والشرك الأصلي اعظم والفرع يرد على الأصل فى حكمه 
وقال العزيزي من قومنا فى شرحه على الجامع الصغير ان المرتد حكمه القتل 
لو تات روه قول ان قتله حد من حدود الله والتوبة لا تسسقط الحد بل الاثم 
فقط لكن لم اظفر بهذا القول عن غيره وهو غير خارج عن دائرة الرأي والآول هى 
المعتمد عليه وعليه جل الأصحاب والقوم والله أعلم ٠‏ 


السثلة الثانية فى مال المرتد اذا قتل ولم يحارب فقيل ميراثه لأولاده الصغار 


AVY _ 


ا دا و و که و اا جح 
le age Og SEET O a Ea‏ 
سل آهل الحرب فى امو الهم الأ آنه لا شى ريت الكن فى دان الاسلا واللة اعم 

الس الثالة قن قاط اسل الحاو فاته أن فل تفا فيه الق ذا 
ان قدر عليه قيل التوبة واما ان تاب قبل القدرة فانه لا قثل ولا دية عليه وقيل 
عليه الدية والضمان وقطعت يمنى يديه من الرسخ ويسرى جليه من تحت الكعب 
A EE E E e E o‏ 
يصسلب كالمشرك أو لا قولان وان تاب قبل أن يقدر عليه هدر ما أصابه فى الحكم 
فی محاربته من مال او نفس الا ما وجد بيده وقیل لا یهدر عنه الا انه لا يقتل 
ولا يقتص منه وصفة توبته ان يترك ما كان عليه من القطع والمحاربة ولو لم يات 
الامام وقيل يظهر توبته معترفا بها واما ان أخاف الطريق فانه يذنفى من الأرض ان لم 
يقتل ولم ياخذ مالا وقيل يعمر فى السجن الى ان يتوب وقيل ان الامام مخير فى 
ای شىء اراده فيه قتلا أو قطعا او نفيا وهي قول مالك من قومنا ونسبه الشافعي 
الى ابن عباس رضى الله عنه وفى المسئلة تطويل يطلب من محله والله اعلم والاصل 
فى اختلافهم هل او للتنويع أو للتخيير والله أعلم ٠‏ 

المسثلة الرابعة : فيمن اغير عليه فاخذ ماله بغيا فان له ان يتبع الباغين عليه 
فان وجد ماله اخذه وقاتلهم عليه وان لم یجده بل غیبوه عنه دفعهم الى حاکم ینصف له 
منهم ولیس له ان يغیر عليهم لیاخذ مالهم مع وجود ماله ولا عند عدم وجوده عندهم 
لكن يدعوهم الى الانصاف عند الحكام وليس له قتالهم وعلى المسلمين اعائته 
فى مسيرهم الى الانصاف فان ابوا فهم بغاة لا منتصرا لنفسه وقيل بالمنم واما مسئلة 
الانتصار منهم فى حقه مع عدم الحكام والجماعة فله اخذ ماله أو جنسه أو مثله خفية 
من غين قتال وفى المسثلة تطويل وفروع ذلك فى محله والله اعلم ٠٠‏ 


المسئلة الخامسة اذا كان بين قوم فتنة فرايت فئة تريد هتك حريم اخرى فلك 
الدفع لها نفلا لان ذلك منكر ولك ازالته بما قدرت بالکلام ولا واخر بالقتل وچوازه 
المسئلة السادسة : فى أخذ مال الناس من غير اريابه فانه يحكم عليه بالبغي 
لان الأصل فيه الحرمة ولا يحله طول المدة ولى. كثرت ولا تداول الايدى ولو تعددت . 


Ars 


هذا اذا كان ذلك الأخذ بعلم من المشترى فان لرب الأموال اخذها ان كان أل 
اخذها غصبا ای سلبا او سرقة فهی على ما كانت عليه لقوله تعالی لا تآكلوا اموالكم 
بينكم بالباطل ولقول النبي صلى الله عليه وسلم لا يحل مال امرىء مسلم الا بطيبة 
نفسه قال العلامة فتح بن نوح فى ونيته : 


فمن وجد ماله بيد انسان واقام عليه الحجة فله أخذه منه عند حكام المسلمين 
وليس للغاصب حق فى ذلك الال لقوله صلى الله عليه وسلم لا عرق ولا عرق لظالم 
فان کان فى يد الأول ولم يعلم المشتري ما علمه منه البايع من انه حرام ققد غره 
وعلیه ان یرجم له ما اخذه منه کائنا ما کان واما ان علم فلا رچوح له عل بایعه 
لانه مثله وانه ضيعم ما له والله أعلم نعم قال بعض القدماء فى الوديعة يبيعها المودع 
والعارية يبيعها المستعير والأمانة يبيعها الأمين فانهن لا يؤخذن من يد المشتري 
الا بدفع الثمن للمشتري وهو كما دفعه للبايم وقيل لا فرق بينها وبين الاولى ووج 
الفرق ظاهر وذلك بان الأمانة والعارية والوديعة خرجن من ربهن برضى منه وقيل 
من اراد هذه الثلاثة ان ياخذها من مشتريها يجمع بين البايع والمشتري ليتمكن 
رب امال من صاحبه فى آخذ حقه ان شاء والله أعلم ٠‏ 


السثلة السابعة : قال فى النيل ما نصه لا يحل لذي مال اخذ منه أن يقاتل مانعه 
منه ان كان صل بغيهما الأول على حمية وفتنة الا ان تاب من بغيه الأول فيجوز له 
دفعه ولو عن نفسه وماله قال الشارح بالقتل بعد التوبة وكذا الذى بغى ثانيا 
لا يقاتل الا ان تاب هذا الثاني واذعن للرد فله القتال على ماله والأصل فى هذا 
إن البغي لا يدفع بالبغي وانما يدفع الباطل بالحق فيدمغه ان الباطل كان زهوقا ٠‏ 
( ولا يحل لبغفي عليه أذا أموال باغ عليه سل واختزلا) 
( قتالهم دونها الا اذا برئوا منها اليهم وردوها لهم جملا) 
) هذا اذا اخذوا الأموال كلهم أو صاحب الأمر لا ان كانت السفلا) 
( وقتلهم جايز من بعد رد هسم لها اذا قاتلوهم فافهمم امشلا) 
( وقيل ان كان أصل القتل منه على حق ولم يقصدامنعا لها جملا) 

فی هذه الأبيات مسائل دقيقة تحتاج الى فكرة وتدبر لا تظهر بديهة ` 


ا 


املسئلة الأولى : ان بغى قوم على قوم وقاتلهم المبغي عليهم حتى وصل المبغي 
عليهم الى أموال البغفاة فاكلوها باى أنواع الاتلاف أو قاتلوا من بغى عليهم 
وقدموا على أموال البفاة قاكلوها فالأكل عبارة يشمل جميع الاتلاف او لم يقاثلوا 
من بغى عليهم صلا بل قصدو!ا الى أموال البغاة فاكلوها واخذوا اولان البغاة 
آى افشاهم اى غيرفن فتهمهم البغاة فى اة فسان الأمرال بواخد الإجوال وارلا 
والنساء اى غير ذلك لم يحل للمبغي عليه هى الأول قتال الباغين عليه على اموالهم 
واولادهم اى نسائهم لان المبغي عليه أولا صار باغيا باخذه الأموال والأولاد والنساء 
وجعل للباغي الأول عليه سبيلا حتى يردوا المبغي عليهم به وهم الأولون الذين صاروا 
بغاة باخذهم الأموال أى الأولاد أى النساء أى يتبراوا منها اى ينتفوا منها وان قاتل 
البغخاة الأولون الذين يغوا أولا بعد أن تبرأوا أو ردوا البغاة الآخرين من بعد البراءة 
اى الرد لحل قتالهم لان قتالهم بعد الرد والابراء بغي فافهم مسئلة دقيقة المعنى بعيدة 
الفذر قال القت رخية اله وهةا الى يخخن قل الاه من اة اليم واولا 
ای اتهم ۰ [ 

المسئلة الثانية : يعتبر هذا ان صدر من عامة من بغي عليهم بالبناء للمفعول 
اوقائدهم اى امامهم واما ان صدر هذا الفعل ممن لا ينظر اليه فلا يعتبر "كله ولا أخذه 
وجاز لمن وقع عليه البغي أولا قتال الباغي من الاولين على بغيهم الأول والجواز 
کما اذا اخذوا اموالا و غیرھا ولم یتلف بل ھی باق فی‌آیدیھم او لم یغیېوه بل عینه 
باقية عندهم ومثل أن يکونوا ممن يقتل سرا آو جهرا ` 


اة الثالقة :+ اذا جاء المبغي عليهم اى هم الأولون الذين قعل الباغون مذي 
من لا ينظر اليه وصار باغيا بفعله ذلك فيحل لهم قتال الباغين لبغيهم السابق ولكن 
لا يقصدون بذلك القتال حماية الباغي منهم بفعله فى الباغين ما لا يحل له ولا يحرم 
فعل من لا ينظر اليه ما حل من صل القتال لكن عليهم ان ينصفوهم منه ان لم يشغلهم 
ذلك أو يؤثر فيهم فشلا وفرقة بتقوى عليهم بها الباغون ويحرم القتال على من تناول 


فلتنزع من اأخذها وتجعسل فى يد مين حتى تصل اربابها فان ايس من معرفتهم 
فسبيلها سبيل الأموال المجهولة تخرج فيها الأقوال الثلاثة من حشريتها الى ان تصح 


E OS 


اربابها او جعلها فى الفقراء اى فى بيت الال الذى لعموم المصالح التى تعم المسلمين 
وه الذى اختاره الأئمة من أصحابنا والله علم ٠‏ 


الستلة الخامسة : وان قاتل البغاة الأولون هؤلاء المبغى عليهم بعد ان ردوا اليهم 
اموالهم او بعد ان نزعها السلمون منهم وجعلوها وجعلوها فى يد من يحفظها حتى 
تصل اربابها وعلم أصحابها انها نزعت لترد اليهم فهم بغاة على حالهم الأول حل 
قتالهم وجازت اعانة المبغي عليهم على قتالهم ٠‏ 


السثلة السادسة : ان لم يقدر المبغي عليهم ومن معهم من السلمين على نزع 
الال الذى أخذه اأصحابهم فصاروا به بغاة نفوهم من جماعتهم وقاتلوا الباغين عليهم 
على نية ازالة بغي الباغين عليهم وعلى منع حرمهم وأنفسهم وأموالهم لا على نية 
منع البغاة منهم ولا على حمايتهم ولا يقصدون الرد على الباغي منهم ولهم أو عليهم 
على حكم الحالة التى هم فيها ان يقصدوا رد المظلمة من الأخذ الظالم متهم 
لاهلها وان کانوا ان اخرجو!ا الذى أخذ الال انحان عند عدوهم وأعانهم عليهم فلهم 
تركه وقاتلوا عدوهم على القصد الصحيح ولا يضرهم تركه ان صدقت نياتهم 
الله اعلم ٠‏ 


السثلة السابعة : ان اراد المبغي عليهم قتال البغاة على ازالة بغيهم مع قطع 
النظر عما فعلوه أو اخذوه من الأموال جاز لهم قتالهم على هذا القصصد 
الصسحيح بلا نفي الباغي منهم ولا لتقويته على بغيه ولا لحمايته بل الاحاطة 
على انفسهم وآموالهم وديارهم وحصونهم والله أعلم ذكر حافظ مال الباغي والمبغي 


ورانا ماز متي فة دلي 
( وادفعه عنه وقاتله عليه وان 
ر وهكذا وارث فى الصورتين ومسن 
ولا يضر التآني والقعود لمن 
وليهجمن على الباغي فيقتله 
ولو تداول من باغ لآخر ان 
:( وما 'لمغتصب ربح ولا عرق 


- 


علم لآت بغى فانزعه محتفلا ) 
لم يهلم البغي حاكمه ولا تبلا ) 
غدا يعاملهم كالمشترى مشلا ) 
بفي عليه اذا ما أدرك الاملا ) 
ولياخذ المال اصلا كان او غالا ) 
لم تذهب العين منه فاحذر الهزلا ) 
ولا عناء ولا أجر لاعملا) 
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i Ba USES ESN A PEE 
فلیاخذه منه بغیر قتال ان قدر وان لم يقدر أخبره بانه مالي فان اقرانه علم بذلك قصده‎ 
ن اة ع ران م ن اال ای عل واک و يي عله اة‎ 
الاقرار والحكم له به وهكذا فى الوارتث لذلك الال والمعامل فيه باى وجه والمشتري له‎ 
٠ وفى الباب مسائل‎ 


ا ای کل ور E‏ ا ا ا 
ای وديعة أو رهن أو شراء او اعطاء فى ثمن فى شفعة أو قضاء فى دين اى بيع أو بدل 
أو اصداق أو دية أو هبة أو استيجار على حفظه والقيام به أو وجده بيد أحد التقطه 
بعد سقطه من الباغي او ورثه من الباغي وأشباه ذلك مما پعذر به من دخل فی يده 
او مما لا يعذر فيه لکڻ لم ياخذه هو من صاحبه بل دخل بمعاملة ولو علم انه حرام 
ثم قصده ربه لاخذه فله أخذه بلا هجوم اليه بقتال بل له آخذه خفية وان لم يقدر عليه 
خفية آخبره بانه ماله فان صدقه وأبی عن ايصاله الى ماله صار باغيا بالمنع ويحل له 
ا ل اا > 


ES SARE EEO E E E 
محقا فی الباطن وكذا رسول رب اال أو المحتسب واباحوا البراءة من أنقسهم وحکم‎ 


عليهم بحكم البفاة ٠‏ 


المستلة الثالثة : ان اخبره ولم يصدقه انه له وقد اخذه بلا علم منه يحرامه 
فل ر0 ل کاک الین کا او فاکن ا ا غ وان 
آي عن الشين اليه قلقم .الى ماله أى كان باقي الحين اى هيبة ده فى مكان وهي 
يعلمه فان حال بینه وبين المال قاتله ودافعه عنه فان تلف بالدفاع فلا اشم ولا غرم 
عليسه ۰ 

المسئلة الرابعة : ان غيبه عنه بحيث لا يعلمه ولا يلم مكانه أو خلطه فيما 
لا يمتاز منه لم يقاتله بل يدعوه الى حكام امسلمين ويستعين عليه بالمسلمين 
وعلى المستعان به اعانته ودفعه للمسیں للاحکام وجرہ الیھا کرھا او طوعا ہما امكن 
وقتاله ان أبى عن المسير لأن الممتنع عن حكم الله باغ والله أعلم ٠‏ 

المسئلة الخامسة : ان علم من بيده المال انه غصب وقال لطالبه انا أعلم انه 


د 


غك كن ا ع له اع ل ا تخ فا قاف عل على راان ن 
يظهر الحجة المقبولة فان بى عن محاكمته صار رب المال باغيا ٠‏ 


المسئلة السادسة : ان لم یعلم من بيده امال انه غصب ولا حرام دعۍ رب الال 
من بيده المال ان يحاكمه فيه وما حكم به الحاكم سلما أمرهما اليه ولكن يحجر 
رب الال على من بيده المال أن يرده للغاصب حتى يقضي فيه الحاكم والله اعلم ٠‏ 


اة اقغاب ٠‏ ان فرك رب الال الباغي رم يك لن من الاغراشن كرفي 
آو خوف من عدو أو شدة حر او ہرد أو عدم تحقق انه اخذه فلان حتى تقادم الزمان 
ثم قام رب‌المال فی طلبه فوجده قایما بعینه عند الباغي أو عند امینه ای مشتريه منه 
أو واهیه له او غير ذلك مما قدمناه لم یضره تانیه وقعوده عنه ومکثه عن القيام فيه 
طویلا لأن الحق لا يبطله تقادمه الا بنص من الشارع وهو مضي مدة الحيازة 
فی الحديث عشر سنين ولذلك شروط احدها ان يكون رب المال حاضرا ليس بغايب . 
الثاني لا يتفى من بيده امال » الثالث ان يجد المنصف له من خصمه والله اعلم ٠‏ 


المسئلة الثامنة : كل ما جان لرب المال فى أول أمر جان له فى آخره وما لم يجز 
هنالك فى الأول لا يجوز أخرا وتفصيل ذلك قد مضى فى اول المسئلة فراجعه قريبا ٠‏ 


المسئلة التاسعة : ليس للمغتصب عناء ولا اجر ولا غلة ولا لمن بيده الال 
ان علم په انه لرب امال وما عمله فيه من دخل يده المال بوجه ان کان دخوله بيده 
من غير علم بغصبه فليرجع به على الغفاصب ولرب امال آخذ ماله كما هى بعينه 
وغلته ونتاجه وان ضعفت عین الال عما اخذه من ربه هل عليه رد العين وما نقص 
منها فی يد الغاصب فان کان النقص من جهة خدمة اى ركوب فعليه رد العين وما بين 
القيمتين على نظر العدول وان كان سبب الضعف بلا سب من الغاصب فقيل عليه 
لانه منعه ربه وقيل عليه رد المين المغصوبة فقط وان كان الغاصب اغتصب الدابة مثا 
ضعيفة شم قويت عند الغاصب ثم ضعفت على حالتها الأولى فهنا الخلاف أيضا 
والذى يظهر ان كان العين كحالتها يوم الأخذ ولم يستعملها فلا عليه الا عينها 
ال كا 
الباب الخامس في الصلح والخفارة : 
ر اما الأمان وصلح الدار ما اصطلحو! ٠‏ عليه جال ونقض الصلح قد حظلا ) 


ES 


اخ ان جت 


E e get تأ‎ 


a e 


) کذا الخقفارة والشرط الذى وجبت به الخفارة ان يرضوا بها كملا ) 
معنى الأبيات لا يجوز نقض الأمان والصالح وكذا الخفارة لا يجوز نقضپا 


اة او اف مل نة الاي ا فة عا اي اة ت 
جم اة ول اده الحري ابق وم الح ن امان رورا اك 
الطائفتين باغية اذا احدثت المبغى عليها فى الباغية هل تكون باغية اذا كان الباغية 
فى السبابق لم تؤد الحق الذى عليها وهل يجوز لمن قتل وليه وقدر على قاتله بعد وقوع 
الصلح من شيوخه قتل قاتل وليه واذا فعل ذلك هل يكون باغيا وعليه ما على الباغي 
ا ا 
باغ قطعا واذا احرم كس الأمان فما ظنك بهدم الصلح وتعلله ان الباغي لم يود 
ما عليه ليس بشىء وامر الشيوخ فى مصالح القبيلة يلزم القبيلة اتباعه 
لوجوب طاعتهم فى تفس الأمر لكن لدفع بعض الشر واطفاء بعض الفتن وذلك واجب 
عند الامكان وقد خلت عمان من السلطان الدافع لشر بعضهم وبليت بمن يغري بينهم 
اذاو لا ولك وا ا كم اد اشا تن لكان رو 
ببعضن فشابهوا الهنن هى ذلك الخ هذا كاق اليح فى لحلع وهو كاف.٠‏ 

المسئلة الثانية : فى الأمان يصح من حر بالغ عاقل ولو امرأة وفى الصبي 
امراهق قولان وفى العبد قولان وذلك للحديث المسلمون يد على من سواهم يسعى 
بذمتهم ادناهم ولحدیث ام هاني قوله صلی الله عليه وسلم قد آمنا من آمنت يا ٣م‏ هائي 
وقال ايى مغاوية غزان بن القن 9 اعان دين الامام وقيل أن ققدم الفتام على الجيش 
ن و وا ا فی ان ل الد و اک 
و وا ا ا ا ال ااسا ین وها و ر ج 
الى الجلنذا وبلغ الجلندى انه أمنهم الوضاح فقال الجلندى لا أمان لهم عندي ولا امان 
دون الأام هذا ما قل فى ٠‏ الأمتن ولعتل الام تم فى ذلك على النائن واللة اعلم 
وحكم الآمان عام فى ايام الظهور والكتمان ويشمل قبائل عمان اذا تحارہوا فامان 
.الواحد منهم امان الكل والله اعلم ٠‏ : 


المسئلة الثالثة : فيمن لا امان لهم ولو عطاهم الأمان من أعطاهم وهم المرتد 


a 


ومانم الحق وقاطع الطريق وطاعن فى الدين وفى النيل ما نصه ويقتل كقاطع 
ومانع ومرتد وطاعن حيث وجد ولا يحرم دمائهم اعطاء أمان لهم ما لم يتوبوا 
ولا محل منهم من قتل وحبس وصلب حيث يستحق عند الامام قال الشيخ محمد بن 
یوسف فی شرحه للنيل سواء اعطأاهم الأمان الامام أو المظلوم أو غيره علم 
من أعطاهم الأمان بقطعهم أو منعهم أو طعنهم أو ارتدادهم أو لم يعلم أعطاهم الأمان 
لامر ديني او دنيوي أو مباح أو حرام وخص الامام لانه الأحق بأنقان الحقوق ولا كان 
حقا لله لميبطله اعطاء الحقوق لهم قال الشيخ صالح بن علي وهكذا عرفنا 
من أهل عمان ان من عليه حد لا يصح وعن ابي مودود ما دل على ذلك والله اعلم ٠‏ 


المسئلة الرابعة : فى حكم من نكث الصلح أو ضيع الأمان فحكمهم يقتل 
من قتل بعد العفو أو بعد أخذ الدية أو بعد الصلح أو بعد اعطاء الذمة أو قتسل 
الملسلمين على دينهم ' 

المسئلة الخامسة : فى الخفارة وهى نوع من الأمان للأحاديث قى ذلك المسلمون 
ید على من سواهم يسعى بذمتهم أدناهم ولحديث أم هاني المتقدم ذكره قال الشيخ 
صالع بن علي الخفارة مثلثة الخاء التأمين والاجارة والمنح وأهل عمان متفقون 
علی استعمالها فیما بینهم وکانها عن رضی منهم بها وفى نظري انها ثابتة ما لم يتقدم 
بعض على بعض هذا قاله الشيخ نظرى س ثابتة وا س تقدم بعض على بض 
الا ان تقدم الامام على رعيته أو قائد الجيش على السرية لان السنة المططلهرة تدل 
على ذلك فلينظر فيه والله أعلم اما اذا كان المخفور عنه ممن لا أمان له كما 
تقدم فى الطاعن او القاطم أو قاأتل الملسلمين على دينهم آو وجب عليه حد قال 
الشيخ صالح وبالجملة ان الآمان لا يكون الا لمن لم يكن عليه حق أو حسد 
مکی علیه به شر امن کل ادا فی کل اخد شن ای عبر فی ای یجان والدچادر 
والمخفر وامضيق والصاحب ان يقاتل عن جاره او من خفر له او صاحبه أو تزل 
عليه ضیفا وهذه ذمة فلا يجوز تضييعها والخفارة امان والاشارة بالامان 
امان ولو باصبعه أشار لكان امانا قال قن كان هذا المجاور ممن بغى وبغي عليه 
آلا اف ى عليه تة كما ذكرت اكه سوا قلت ا سواء ا اشرت ال جرا 
منمه والقتال عليه ومعه ممن جاءه من خصمائه واذا كان الفئتان بغاة 
على بهضهم البعض فلا يحدل لك ان تقاتل الا على نية ازالة البغي ليرجع الباخي 
الى الحق وينقاد الى الشرع ولو مع بغاة اخرين على غير قصد نمرتهم قيل للشيخ 


0 به 


وهؤلاء المجاورون بالضيافة أى الصحبة او الساكنة اذا كان فى ايديهم مال قايم 
فدعهم فانهم لا خير فيهم والله أعلم فان شئت الزيادة فراجع المطولات فيه تجد 
الشفا لا سيما شرح النيل وبيان الشرع واللباب وغيرها ٠‏ 


امتنعوا عن تأدیته قلت 


الباب السادس : فی نصب الامام للدقاع وغیره وصفة النصوب من المنظومة ˆ 


علامة لو اعيا بالعلا اشتملا ) 


) لکن اذا ما دهاهم مثل ذا قصدوا 
وقل م سوه اماما کی يقومح ڊهسم 


E E N EE ETN ساسا لحرت همتة‎ E 
ر وقدموه اماما للافاع اذا اك غ رة ن جه الك هد‎ 
ر كذاك طاعته مهما اطاع فان اتى الكبير استحق الخلع وانعمزلا‎ 
ر ان کان قد عمیت عیناه او خرست لسانه او اذا عن دينه انتقسسلا‎ 
E O OE و أو يفقد السمع أو يخلع امامته‎ 

( كذاك ان فر یوم الزحف منمرفا 


يعض الجوارح او ان حار اى ذهلا 
يد وأن يلفوه محتف لا 
قاموا معا ليردوا الحادث الجللا 
ع والقتل والتحجير لا جمدلا 
توا فلست ارى عذرا لمن جهللا ) 


) والخلف عندهم فيه أذا ضعفت 
ر ولازم لهم منه النصيحة والراي السد 
( وان تعذر وجدان الامام لهم 
ا ر اعا ن ااا 
( ہفرط ان لا يکونا جاهلين نيبا 


( 
( 
( 
( 
ا ا و ا و 
( 
( 
( 
( 


امسئلة الأولى : فى الامامة وذكر معانيها اعلم ان الامامة فرض من فروض 
الله التى اوجبها على عباده وهى من فروض الكفاية التى ان قام بها البعض سقطت 
عن الباقين ولها شروط لا تتم الا بها والدليل على وجوب فرضيتها ماخوذ من الكتاب 
والسنة والاجماع اما من الكتاب فقوله تعالى يا ايها الذين آمنوا أطيعو! الله ورسوله 
واولي الأمر منكم يعذي المؤمنين وهم أئمة العسدل وقوله تعالى ويدرا عنها العذاب 


ت 


ان تشهد اربع شهادات بالله يعني يدر الامام عن الزوجة المرماة بالزنا عذاب 
الحد ان تشهد أريع شهادات بالله انه لمن الكاذيين فدخل فى معنى الآية أنه لا يجوز 
تعطيل الحدود والأحسكام ولا يقيم الحدود الا أئمة المدل فثبت بهذا فرض 
الامامة من كتاب الله لأن ما لا يقوم الواجب الا به فهو واجب وكثير من يات القرآن 
دالة على ذلك واما من السنة الأحاديث الواردة فى طاعة اولي الأمر منها قوله 
صلى الله عليه وسلم لو ولي عليكم عبد حبشي مجدع الانف فاسمعوا له وأطيعوا 
ومنها قوله واطيعوا ولاة أموركم وفى هذا المعنى من السنة القولية كثير واما السنة 
الفعلية فان النبي صلى الله عليه وسلم اذا اجهز حبشيا أمر عليه أميرا وامر أصحابه 
بالسسمم والطاعة وكان اذا افتتح بلدا أمر عليها أميرا وكان اذا خرج من المدينة 
لغزي او حع أمر عليها اميرا وأمر الناس بطاعة أمرائه ونهماهم عن معحصيتهم 
فاذا کان هذا واجب فى زمان النبي صلى الله عليه وسلم فبعد موته أوجب وقد أجمعت 
الأئمة على ان ليس بد من قائم تجرى عليها أحكامهم وتنتهى اليه آرائهم ويقيم كعبهم 
ويجمسع شعبهم ويفزعون اليه عند النوازل ويدفعون به كل باطل فائمة العدل هم 
أمناء الله على بلاده والخلائف على عباده وشهداء عليهم الى يوم القيامة والدليل 
من الاجماع على فرض الامامة هى اجتماع المهاجرين والأنصار على أبي بكر 
الصديق رضى الله عنه ومن بعده على الخليفة عمر بن الخطاب فانهم أجمعوا 
على وجوبها وان اختلفوا فيمن هو أولى بها والله اعلم وقد عظم الله شان الامامة 
بقوله لابراهيم عليه السسلام اني جاعلك للناس اماما فقال ابراهيم ومن ذريتي 
فقال له الله لا ينال عهدي الظالمين فيثبت من هذه الآية ان الامام العدل هو الامام 
وان الظشالم لا يكون اماما ولا تجب طاعته وقال النبي صلى الله عليه وسلم 
الامام العادل فى ظل الله يوم لا ظل الا ظله ٠‏ 


المسثلة الثانية : فى أول شروط الامامة هو اجتماع ذوى الرأي والعملم 
والفضل من السلمين ويجتهدون فى النصيحة لله تعالى وفى دينه ولعباده 
ولبلاده فاذا اجتمعوا وتمت هذه المسفات فيهم اختماروا رجلا متهم طاعة لله 
تعالی لا لطاعتهم ولا یریدون ان يملكوه على الناس ويعلموا ما شاءوا ولكن ليملك 
الأمور بالعمدل ويكون أفضلهم فى الدين وأقواهم فى الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكى وعلى نكاية العدى والحفظ لأطراف الرعية وأوساطها وخاصتها وعامتها 
وعلى الحكم بالعدل ورعا فى دينه بصيرا فيما ياتي وما یتقی عدلا معروفا بالفضل 


N 


OE E E E EEE 
ن اام و ا ی ا و و و کا‎ 
ا و و ا‎ E a A OEE 
ولا مبذر ولا بخيل ولا غدار ولا خئون مامون على ما قلد من أمر الله يستعد فى المهلة‎ 
والمكنة وينتهز الفرصة و يتلطف بالحيلة غير مداهن ولا متضعضع ولا متخشع‎ - 
E E RE A a e aa aS AU 
عبدا حبشيا لانه روى عن عمر بن الخطاب قال الخلافة ما ائتمن عليها واللك‎ 
ا ا ا و ان ل الو ا ی‎ 
وعلى البلاد والرعية أن تعطب والجات الحاجة والضرورة الى غيره قدموا رجلا له‎ 
قوة وورع ونظر وشرطوا| عليه آن لا یقبض مالا ولا ینفقه ولا یامر بانفاقه ولا یخري‎ 
جيشا ولا يحكم حكما الا بمشورة أهل العلم والورع ويجمع منهم الحاضر ويكتب‎ 

°٠ للغائب‎ 


اة اة ٠‏ ي حه و ا و و 
خو بالا غافلا م كا اللي والاختانن وها فاخا عاف غاا لين فة 
من نقائص الخلق كالصمم والخضرس والعمى والجنون والبلة الى غيرها 
هل.٠‏ 

امستلة الرابعة : فى صفة البيعة وهو ان يتقدم أفضل الحاضرين من آهل 
العلم والفضل فيمد يده اليمنى فيصافح بها الامام بيده اليمنى فيمسكها ثم يقول له 
انا قدمضاك اماما على انفسنا وعلى المسلفين على ان تكم بكتاب الله 
وسنة نبيه محمد صلى الله عليه وسلم وعلى أن تامر بالمعروف وتنهى عن المنكر 
وتظهر دين الله الذى تعبد به عباده وتدعو اليه ما وجدت الى ذلك سبيلا فيقول 
الامام نعم فلن قال نعم وجبت العقسدة وتثبتت البيعة فيقوم الثاني والثالث 
والرابع كالأرل من لفظ وغيره وما كان اكثر كان افضل وتجعل الكمة على رأسه 
والخاتم بيده ويكون العلماء حذاءه فيقسوم الخطيب فيحمد الله ويثنى عليه ويصلي 
ل الي لي الله عة وس بدك ا اكام لهه اه والحة عل يةه 
والترغيب على طاعته ثم يتقدم الناس فيبايعونه والله أعلم ٠‏ 


المسئلة الخامسة : اعلم ان التسليم للأمر والرضى من الملسلمين يقومان 


٩۸ 


ا العقد فاذا وقع التراضي على رجل من اهل العلم والفضل والعدل والخل والعقد 
الك اراش مقام العقد وربما كان الرضى والتسليم اثبت من العقد لأن العقد 
يحتاج الى رضى وتسليم والرضى والتسليم لا يحتاجان الى عقد واعلم ان الامامة 
ثبوتها من ثلاث طرق اولها العقد الصحيح بكمال شروطه » الثانية التسليم 
والتراضي › الثالثة الاس تخلاف كما فعله أبو بكر الصديق فی طریق کانت من هذه 
الثلاث الطرق ثبتت الامامة بها ٠‏ 


السثلة السادسة : اعلم ان النظر الى العاقدين فاذا عقد الامامة لامام آولياء 
ولوا علم وفضل ولم يتقدم للامام ولاية ثبتت امامته ووجبت ولايته وذلك آمر واجب 
بولاية الأولياء له واما اذا كان المعقود عليه تقدمت له ولاية ولم تتق ام 
للعاقدين ولاية فهنا ذهب بعض الى الوقوف عنه واثبته بعضهم على ولايته 
ووقف عن صحة ثبوت امامته والله اعلم ` 


السثلة السابعة : فى عدد من تثبت به عقدة الامامة اعلم انهم قالو! ان الامامة 
اقل ما يكفي لعقدها عالمين فاضلين وذلك بعد مشورة المسلمين ان أمكنت المشورة 
ا الوارث رحمه الله حمله السيل فوجدوه قريبا من المهباط الذى يهبط 
الى الوادي وكان سليمان بن عثمان ومسعدة فى القوم فقال سليمان قم نبايع 
شا فقال مسعدة احسن أن نكتب إلى اخواتنا من اهل الس فقال له سليمان 
اترید تاخير هذا الأمر الى أن تجتمع غوغاء الناس فتختلف الكلمة قم فعقدوا 
غل تسان راهم الله عن الاسلام وأهله خيرا فان كان العاقدون أكثر فهم أفضل 
واللهاعلم * ٠‏ 


السئلة الثامنة : قدمنا أولا شروطا فى الامام وها هنا الكلام على شروط الكمال 
آلا تاره لأنه ان تولى أمره العلماء فقد حصل المطلوب من حصول العلم له 
لان الغفرض ان يعرف من ذلك ما ياتي وما یذر ونت خبیران لیس احد وان بلغ 


KES 


الجهل بيعمض الأحكام صحت مع جھل جمیعها اذا أتبع الهمدی واقتدی بالعلماء 
لته عدرل عن الأغلى الى الأدتى واما ان كان اخدهما غالا والأخر أعل مته اي أحدهها 
ينبغي ان يكون اقل علمه ان يتولى ويتبر ببصر نقسه لان الولاية والبراءة أصلان 
من أصول الدين وأحوج ما یکون الامام اليهما لانه يشخص الأآمراء والولاة والقضاة 
ا ن ااي ا وا وا هک من ن زی کین 
للفلا خن هة الملم والطتام و الاس تون امك عن اة ا ادا 
كان أمره بعلم حصل المطلوب والله أعلم ٠‏ 

المسئلة التاسعة : لا يكون امامان فى مصر واحد لم يقطع بينها حكم جائر 
للرواية عن التبى صلى الله عليه وسلم اذا رايتم أميرين فاضربوا عنق 
أحدهما قال الشيخ خميس يخرج ذلك عتدي اذا كان احدهما عادلا والأخن جاثر! 
واحد ولا یستقیم سیفان فی غمد يعني امامان فی مصر واحد فان زال الحاجز پين 
الامامين سقطت امامتهما واختار المسلمون اماما منهما أو من غيرهما والله أعلم ٠‏ 


المسئلة العاشرة : فيما يجب على الامام لرعيته يجب عليه القيام بأمورهم 
والنظر فى مصالحهم والحياطة لهم والحماية لهم والذب عنهم والتدبير والسياسة 
لأمور دينهم ومراشيدهم ودنياهم والمساواة بينهم فى الأحكام والانصاف والتفقد 
لامورهم الظطاهرة والباطنة وبث الولاة واختيار القضاة وتحصين التْعُوز بالرجال 
والآلات وتامين الطرق الى غير ذلك من الواجبات والمندوبات التى لا يقيم المدل 
الا بها والله أعلم ٠‏ 


المسئلة الحادية عشر : فى وجوب طاعة الامام على الرعية وحقوقه عليهم 
تجب عليهم طاعته واستماع أمره واعانته اذا استعانهم لمهم ونصرته اذا 
أستنصرهم ونصحه سرا وجهرا والجهاد معه اذا استنفرهم للجهاد وحرم عليهم 
غشه وغيبته وعداوته وخذلانه وسوء الظن به والامتناع من طاعته والخضروج 


عليه ولا يجوز خلعه ولا تقدیم امام عليه حتی یظهر کفره ویشهر حدثه ومن عصی 


کک کک 


الامام فقد ركب كبيرة من الذنوب ومن ترك معونة الامام العدل فمنزلته مع 
السلمين خسيسة وأشد ذلك عند القدرة منه على اعانته وضرورة الامام اليه 
فى تلك الهمة والذى يظهر ان معونة الامام تكون فرضا معينا لعله عينيا وفرضا 
كغائبا وندبا فاذا تعينت على رجل ولم يكن يكفي لتلك الحالة غيره فعليه قفرض 
عين وتارك الغرض المعين هالك وان كان يكفي لها غيره فلا يهلك لكن هنا تكون 
مثزلته خسيسة ويجب مليهم اداء الزكاة له ولمامله وهو الناظر قى وضعها 
واعلم بحاأجة الدولة اليها ولا يجوز لهم منعها منه ومن منعها من امام عدل 
جان قتاله عليها وحل دمه باجماع من الأئمة كما فعله ابو بكر رضي الله عنه 
والله اعلام > واعلم ان وجوب طاعة الرعية للامام منوطة بالحماية لهم فمن لم يحمه 
الامام فلا تجب عليه الطاعة ولا أداء الزكاة قال صاحب امصنف واجمعوا ان لا تجب 
طاعة الامام على من لم يحمه وقال محمد بن محبوب اذا اخذ الامام زكاة من لم يحمه 
قرا مظاك مدا كفن لار والكه اع 


المسئلة الثانية عشر : فى امامة الدقاع وصورته اذا دهمهم العدى وخافوا 
من تفرق كلمتهم وتنازع الرأي قدموا منهم رجلا من أهل النجدة والشجاعة 
والسياسة فى الحرب يقاتل بهم عدوهم اما عدوا معينا كبني فلان واما لزمن 
معین کاشهر معسدودة اى سنين معدودة فتلزم طاعته وحقوقه كما تلزم للامام 
المطلق فاذا كان‌لطائفة معينة او زمان معين فزال حرب تلك الطائفة أو مضت المدة 
العينة زالت امامته بزوالها لا يحتاج الى قول كسائر العقودات المعينة ويزول 
عنهم ما کان له علیهم وجاز لهم تجدیدها ولى للامامة الكبرى اذا تمت شروط الامامة 
فة لاع ٠‏ 


السلة الثالفة عشر : فيما يقبل فيه قول الامام وما لا يقبل واذا مر الامام 
بقتل رجل او رجمه اى قطع يده فقط أو جلده الحد للزنا أو شرب الخمر أي القذف 
E‏ فى هذه كلها وليس على الرعية سؤال الامام ولا احضار البينة 
وقيل اذا طلب من مر بقتله او رجمه ذلك لم يكن الفقهاء والرعية أن يقدموا على ذلك 
حتى يسمعوا البينة بحضرة المشهود عليه ومن أمره الامام آن يقتل وليه فليس له قتله 
شی حت وف ا م أا ا ا ا ن ل ا و ا 
مصدق ما لم يصح کذبه وللمامور بقتله قتله من غير ان يساله وقيل ان سال المامور 


AE 


بقتله النظرة لا يعجل عليه حتى يتبين من أمره ما لا شبهة فيه قال الامام الحضرمى 


رحمه الله : 


ا 


( ولش اوي ادا عا اماه ١‏ اران يان رل ا وا ع 


قال الشيخ خميس فى منهجه وقيل ان الامام مصدق فى الأشياء التى لا يلي 
الحكم فيها غيره فلا يسال البينة عن يد سارق قطعها وزان جلده أو رجمه أو مقتول 
قتله لا يجون لاحد ان يساله عن ذلك انها أمانة ولان الامام هو الذى يلي الحكم 
فى ذلك ولا يسال البينة على حكم يليه فاذاءقال قامت معي ‌البينةلم يكلف أن يقال .. 
له احضر البينة حتى نسمعها ولا يسعهم الامساك عنه ولا الوقوف عنه وليس 
على المسلمين الكشف عن الأحكام التى حكمها فان كان الامام حكم عليه إحق 
فحظه اخذ وريه اطاع وان حكم فيها بجور فحظه ترك وربه عصى بل على الرعية 
السمع والطاعة له هذا واما فى الأموال فالامام والقاضي والوالي كغيرهم ليس 
يجوز تصديقهم ولو فى درهم ادعوه على أحد وعليهم ولهم الأحكام بالبينات المقبولة 
واليمين هذا والله أعلم ٠‏ 


الاه انز اة في هى المبورة فل افا خف هيا فل هي عا اا 
فرض ولو كان عالا وقيل ندب على العالم وعلى الضعيف فرض والأصل فى ذلك 
قوله تعالى وشاورهم فى الأمر هل هى للوجوب او للندب والذى يظهر انها ندب 
على الامام العالم وفرض على الضعيف وفى المشورة البركة وتخريج ما عندهم 
وتنصحهم كل هذا يصلح بالمشورة والله أعلم ٠‏ 


السثلة الخامسة عش : فيما يكون الامام اولى بقبضه من الأموال فالامام اولى 
ا را الول را كه اكات اكرات ا و 
الأغياب واللقطات والصوفى ٠٠٠١‏ والوصايا والأموال المسبلة وغير المسبلة واموال 
الطرقات والحشرية وقبض الديات وقتل العمد والخطا من الذى لا ولي له من القتلى 
وفطرة الآبدان وعليه أن يضع كل شىء من هذه الأموال فى مواضعها واما الزكوات 
فله النظى قيها أن .اسنتغتن عنها جلها قى الأجتتاف الى تكرها الله فن القران ار 
فى بعضها وان احتاج الى بعضها فى عز الدولة أو اليها كلها فله ذلك والله أعلم ٠‏ 
واما المجهول ربه فله "ن يجعلها فى عن الدولة وهى اختيار الشيخ ابي سعيد 


ARE 


qer areg e ram mmm mar ERT HEHE STITT PR sa e yg mam 1 e rn 
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والشيخين ابي بنهان وسعيد بن خلفان رحمهم الله وله أن يجعله فى الفقراء آو شىریا 
على قول وهو أضعفها ۰ 


اة اة عقر قى لخر ر الجححات غلم ان الجفخاة والمدوه 
فهى على الامام أن يقيمها اذا ملك المصر كله ويهلك الامام بترك اقامة الحد الواحد 
مع القدرة وبترك صلاة الجمعة فى المصس واختلفوا اذا لم يملك المصر كله هل عليه 
اقامة الحدود او لا فقيل عليه ولو ملك بلدة واحدة اذا استقر فيها وقيل لا. عليه 
ا انکر ل خرو والله أعلم ٠‏ وقيل اذا كان ذلك يشاله عن المحارية 
ويخاف فى اشتغاله تقوية العدو فعليه التأخير والله أعلم ٠‏ 


امسثلة السابعة عشر : على الامام مجاهدة عدو المسلمين فاذا اخرجت عليه 
خارجة فعليه قتالهم ومجاهدتهم اذا قدر على ذلك فان ترك جهادهم مع القدرة فقد 
كف وان لم يعلم هل تخلفه عن الجهاد لقلة أعوانه أ لخذلانهم له وانه فى رجواهم 
بعد الدعوة لهم فهاجمه العدو ففى هذا وأمثشاله مما يحسن به الظن فيه لانه 
على أصل من حسن الظن لان اساءة الظن به حرام وان كان عنده من الرجال 
کنصف عدوه ثم قعد وآهمل الجهماد وصح عليه فهنالك يجب خلعه فان ضيع الامام 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فلا ولاية له ٠‏ وسئل أبو سعيد رحمه الله 
اذا کان فى عسكر الامام مثل المعازف والملاهي وغیرها هل يسع الامام تركها 
فی عسکره قال اہو سعيد اما الامام ففى جواز التقية له خلاف فاما من 
قال لا تسمه التقية فعليه اخماد المنكر وتغيير الباططل من غير 
مبالاة ولا نظر واما على قول من قال تسعه التقية فانه اذا كان العدو 
الذى تقبله اعظم مقسدة من هؤلاء فاذا انكر هو على هؤلاء خاف من العدو 
اذا تفرى جنده فلا باس عليه ان يقصد الى زوال المفسدة الأعظم ويسكت عن 
هؤلاء فى الحال والله أعلم ٠‏ 

المسثلة الثامنة عش : فيما تزول به امامة الامام من العاهات تزول امامة الامام 
بذهاب سمعه وبصره وعقله باجماع واما اذا بقى فيه بعض البصر أو بعض السمح 
فلا تزول امامته بذلك ولهم التمسك بامامته اذا رأى العلماء ان بقاءه اصلح وعليهم 
أن يقوموا بالامر فيما لا يقدر هو عليه كما فعل موسى بن علي رحمه الله قى آخر 
ايام الامام عبد الملك بن حميد رحمه الله ٠‏ 


EL 


السئلة التاسعة عش : تزول امامة الامام بافعاله كما اذا ارق والعيان بائله 
N SE REE E‏ 
RANE IL ANTES NAG SES‏ 
فعلى المسلمين أن يقوموا عليه ويتوبوه فان رجع عن باطله وتاب عن بغيه لزمتهم 
طاعته ما أطاع الله ورسوله وان تمرد وعتا وتجبر فعل به المسلمون كما فعل 
الا بان لارا وه موا هل وال غ : 


اة الحكرون :د فده أن ألانام ل تل اعامقة آل بدت مكف تين 
عند العلماء فاذا فعل فعلا واختلف العلماء فى ذلك الفعل فقال بعضهم هذه مكفرة 
وهن من مال الاي فتك هه رة رفاح عله اة فك أن تس اما 
وله قتال من قاتله على المختلف فيه وهو من معه المحقون والفرقة الثانية مبطلة 
ولو تمسکت بقول هذا فى حفظي عن محمد بن محبوب ولم يحضرني ينص حروفه 
حتى اسوقه لكن ذكره بى المؤش هي كثاب الاحداث والمنقات والله أغلم ٠‏ 


ذكر اأنواع الجهساد 


( ثم القتال لهم دفعا يكون وقد يدعى جهادا له التفضيل قد عقلا ) 
( واسم الجهاد يعم الدفع مثه وقد یکون نفلا وفرضا ترکه حظلا ) 


اغ ان ماد ةو د فاد ج ف وو و ا 
الشتين كان الاغداى مركن اى متافتين من اهل الوفا ن ي اذه ار من ا 
الخلاف كانوا مستحلين يعتقدونه حلالا فى دينهم وهو خطا او محرمين منتهكين 
مرتکبین لا دانوا بتحریمه فقتال هؤلاء کله یسسی جهادا واسم الجهاد اسم جنس 
يعم الدفاع لأن كل دقاع جهاد ولا كل جهاد دفاع فبينهما عموم وخصوص 
ويكون الجهاد فرضا كغائبإ وفرض عين ويكون نفلا وفى الكل اجر عظيم لكن 
تارك النفل لا يهلك ولا يكون تارك الفرض الكفائي هالكا ان قام به غيره ويهلك 
الفرض العيني وله شروط وتفاصيل ستاتي ان شاء الله وفى المقام مسائل ٠‏ 


المسئلة الأولى : اعلم ان الجهاد فريضة من فرائض الله تعالى واجبة بالكتاب 
والسنة والاجماع وادلته من الكتاب كثير تضسمنته الآيات القرانية صاحا كقوله 


کے 


Pa irr gy eg 1 a‏ ر چ چ ج دمج مین س 


اہ ی سے ھا ھتہ ی قوھ اھ سے ہد یھ ہہ م و ا ی کہ ہے ر 


اا ق م ل ا ت قاو هم حت ا اتون فا وقول ان 
أنفرى! خفافا وثقالا وكثير من آياتالقرآن دالة على ذلك ومن السنة فعل النبي صبلى 
الله عليه وسلم واصحابه من بذل مهجتهم فى قتال عداء الله والحث والتصريض 
منه على ذلك واجماعهم بعده صلى الله عليه وسلم على ذلك ومحل الآدلة يطلب 
من المطولات وتقدم بعضها والله اعلم ٠‏ 


د اعا ان قر فان وا لد م اله 
عليه وسلم بجهاد الكفار والمنافقين فلم يكن فى زمنه صلى الله عليه وسلم قتال 
للمنافقين ذكر بل جهاده لهم باللسان والاغلاظ والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
فکل ام بمعروف ونھي عن منکر فھو جهاد وهی یترتب على ثلاث درجات على قدر 
مراتب الآمرين وله شروط منها أن يكون الآمر عالما بما ينهى عا ما فيما ينهى علا بمن 
ينهى حليما ففرض الأمراء باليد وفرض العلماء باللسان ان لم يكونوا آمراء 
وفرض الضهفاء بالقلب وهي أضعف الانكار ومفارقة اهل المنكر بالأجساد 
ان لم تكن تقية وله تفاصيل ليس هذا محلها ولنرجع الى تفصيل الجهاد ان شاء الله ٠‏ 


المسئلة الثالثة : فى فرض العين الذى يهلك المكلف بتركه ويكفر وهو اذا كملت 
شروطه وذلك مع القدرة أن يكون حرا ذكرا بالغا عاقلا صحيحا وعنده من العد 3ة 
والسلاح ما يقاتل به عدوه فعلى الرجل ان يقاتل الرجلين وعلى العشرة قتال 
العشرين وعلى االائة قتال المائتين والدليل على ذلك قوله تعالى أن يكن منكم مائة 
صابرة يغلبوا مائتين الى آخر الآية والدليل على هلاك تاركه قوله تعمالى 
پا ايها الذين آمنوا ما لكم اذا قيل لكم انفروا فى سبيل الله اثاقلتم الى الآأرض 
ارضيتم بالحياة الدنيا من الآخرة فما متاع الحياة الدنيا فى الآخرة الا قليل 
الا تنفروا يعذبكم عذابا اليما ويستبدل قوما غيركم وقالرلا يستاذنك الذين يؤمنون 
يالله واليوم الآخر أن يجاهدو! بانفسهم وأموالهم والله عليم بالمتقين انما يستاذنك 
الذين لا يؤّمنون بالله واليوم الآخضري* 


ړو ارتابت قلوبهم فهم فی ریبهم یترددون,فانظر الى تقریع القرآن وتهدیده ووعیده 
من تاخر عن الجهاد فدل علىفرضيته كما ترى والله أاعلم ` 


الملسثلة الرابعة : فى الدليل على فرضية الجهاد عند ائمة العصدل والقوام 


۱۰۵ ت 


بامر الله فيقومون مقامه قى ذلك من بعده بقول الله تعالى قل للمخلفين من الاعراب 
ستدعون الى قوم اولی باس شدید تقاتلونهم 1و يسلمون فان تطيعوا يؤتكم الله 
اجدا حستا وان تتولی! كما توليتم من قبل يعذبكم عذابا اليما فاجمعت الأمة ان الداعي 
ی الد ع وور رة لن الله اة وض فا ي الا 
فى قتال بني حنيفة وقد سمعت ما فيها من الوعيد من تخلف عن أجابة دعوته 
وهو الدليل على ثبوت ذلك ووجوبه مع كل امام قائم بامر الله تعالى الى 
يوم القيامة وعلى ذلك أجمع الصحابة من بعسدهم قولا وعملا وكفى 
بهذه الآية الشريفة معجزة ظاهرة للنبي صلى الله عليه وسلم لاخبارة بالغيب ووقوعه 
كما اخبر وهي اعظم شاهد لصحة امامة ابي بكر رضي الله عنه وان اجتماع الآمة 
لم يكن على ضلال والله اعلسم ˆ 

اة الخاخة ٠‏ فن الملل على أن الجهاد اله مركن كانه قولة نداكى 
فلولا ذفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا فى الدين ولينذروا قومهم اذا رجعوا الهم 
ففي الآية دليل على فرضية الجهاد على الكفاية فاذا قام به بعضهم سقط عن 
الباقين وقد يكون الجهاد فرض عين كقتال الرجل عن نفسسه وماله وأهله ووطنه 
وكذلك ان لم تكف الفرقة المواجهة للعدى وتوجه الخطاب لمن يليهم من هل المصر 
على الترتيب الا اذا عين الامام طائفة ى اهل بلد اى رجالا مخصوصين نظر الامام 
فيهم أمرا فخصهم بذلك لأم يراه فذاك فرض عليهم وليس لهم التخلف عن امره 
والله أعلم ٠‏ 

المسثلة السادسة : اعلم أن الجهاد يكون فرض كفاية كما تقدم فى المسئلة 
الأولى ويكون فرض عين بشروط احدها أن يكونوا كنصف عدوهم عددا وعدة لقوله 
تعالى الآن خفف الله عنكم وعلم ان فيكم ضعفا قان يكن منكم مائة صابرة يغلبوا مائتين 
وان يكن منكم الف يغلبوا الفين والله مع الصابرين فاجمعت الأمة على هذا التحديد 
للوجوب ومفهوم العبارة بتخفيف ما زاد عنه يدل على ذلك فالعشرة وجب عليهم 
قتقال العشرين فرض عين لا يسعهم تركه تعلقا بان الجهاد فرض كفاية لانسه 
الصرح به فى كتاب الله وما عدا ذلك فهى وسيلة وللواحد ان يقاتل المائة والالف 
ويبذل نفسه لله فى اظهار العدل وتغيير المنكر ولقد قال صلى الله عليه وسلم 
أفضل الشwهادة‏ كلمة حق تقال عند سلطان جائر يقتل عليها صاحبها وقد فعل 
ذلك قاتل خردلة .بدلالة جابر بن زيد على خردلة ووضع يده عليه ولا يقال انه قتل 


a 


نفسه وأهلكها بل أحياها ويكفي فى معرفة العدد التحري ولا يلزم التحقيق قال الشيخ 
الخليلي رحمه الله وربما تتعذر معرفة العدد من العدى بالتحقيق ولا سيما فى الجيوش 
لعدم الاطلاع على العدو بمن يكون هو الحجة فى ذلك لا يمكن لكن دل على جوان 
التحري والتقريب قوله تعالى ولو أراكهم كثيرا لفشلتم ولتنازعتم فى الأمر وقال 
تعالى لقد كان لكم آية فى فئتين التقتا فئة تقاتل فى سبيل الله وآخرى كافرة 
يرونهم مثلهم رآي العين والله يؤيد بنصره من يشاء وانما أراهم الله اياهم كذاك 
ليجريهم على قتالهم اذا رأوهم انهم فى حد من يلزمهم جهادهم ولا يجوز الفرار 
عذهم الى أن قال ولا اري وها هو اتيت من هذا ول اصع عت لان الول عه بل 
الجغاد حا وام لحه قي الال التي بى بها الكضرب من الاح ورالحيل 
والابل والباروت والرصاص والمدافع وذلك من لوازم القتال وما لها يقوم الواجب 
الا به فهو واجب وآقول ان العدة لا تعتبر كثرتها وقلتها ومناصفتها وانما تعتبر 
كفايتها لتلك الوقعة فقط وما تكتفي بها فى تلك الحادثة واقول ان الزمان تغير 
والحالات والآلات تغيرت وتبدله فهذه الآلات المىجودة اليوم عند النصارى والدول 
من الطيارات والسيارات والمدافع والبنادق وغيرها من السموم والحكم 
لا توجد عند امل عفان خاضة فيتبفي أن يدظن لهم من أرجب الله عليه النظن فيم 
ويراعي لهم الأحوال ويدافع عنهم عدوهم ويحوطهم عنه بما يلهمه الله من الملصالحة 
عنهم الجايزة شرعا لان قول الشارع صلى الله عليه وسلم من استرعاه الله رعية 
ك بقطا آكه الله على رجو فى الان هال اخس الختامة اقحال واناة 
والملصالحة والتقية الجايزة جميعا والله أعلم ٠‏ 


الم المامهة فين وه الله هطا ت الاد م القن اة اذك 
ا ج عل وجل اقل ال جر عا ر ها ن اة 
ولا صبيا ولا عبدا ولا مشركا ولا عاجزا والعجز على نوعين اما لعلة بدنية وهى 
المتة او لرن ا كال ر ال او الرج والكد واوا الال اقا 
ES‏ ا کک ا و 
مالية وهى الدين وعدم النفقة على من يعوله الى حد رجوعه وعدم الزاد واما لاسپاب 
خارجية كمنع الوالدين أو أحدهما اياه عن الخروج وكمن عنده مريض يقوم به ولا يجد 
ANSE SEAN SA Ea E OS U E‏ 
الف رف ل لا الي ب ارهن ي العاف ارالك اغ 2 


E 


E GA ae IR SES 
اي و ی ر و ف رک و ا‎ 
لا يجدون ما ينفقون حرح اذا انصحوا لله ورسوله ما على المحسنين من سيل‎ 
ا قور ر و ا ن و ا وا الا ك کن ااا‎ 
المعتورين وكذلك الأعمى والأعرج وقد أفردهم الله تعالى بالذكر فى موضع آخر‎ 
لقوله تعالى ليس على الأعمى حرج ولا على الأعرج حرج ولا على المريض حرج‎ 
کد ی ال ا ها و ا ا کا‎ 
الله بقوله ولا على الذين لا يجدون ما ينفقون حرج ودخول جهاد المساض وزاده‎ 
Ea GORE ES aE N 
ا مت الفا ومرن ال ات في قوت اى ول علي لذبو ااا اترك‎ 
ات ت اجا اك عه ولوا را هى هن لف هة ا بوا‎ 
RES ODS OCG SE AN A ERE 
ولمن يلزمهم عوله الى رجوعهم ارتفع العذر ووجب عليهم الخروح أو جاز‎ 
على تفصيله فى محله لان فى الآية دليل على وجوبه عند وجود الزاد والراحلة‎ 
ا الان ف ا‎ E RE UE aA ER 
بزوالها ويجوز لهم طلب ذلك من الامام أو غيره لان الآية تضمنت معنى الجواز ونفس‎ 
٠ السؤال غير لازم لكنه وسيلة الى فعل الخير والله أعلم‎ 

ا ف ال مال ا ا ا ا ا 
تصريح ذلك من‌الكتاب ولا من السنة لكنه قول مقبول وأثر متبمعم ولعلهم رآوا ان 
الجهاد من حقوق الله والدين من حقوق العباد فهو مقدم عليها لانه ثبت 
فى الحديث المشهور ان التوبة تجزي من كل شىء الا الدين وحقوق الخلق لا يكفرها 
الا اداؤها ولاته جاء فى الحسديث أن الشسهادة تكفن كل شىء الا الدين قاله الثبي 
صلی الله عليه وسلم لسائله فان کان من عليه الدین ذا مال اوصی باخراج دینه 
او ضمن عنه فيه لوفاء دینه فله ان یخرج على حال ویؤيده ان النبي صلی الله عليه 
وسلم اخذ سلفا وان عمر بن الخطاب مات وعليه دين ولا يجوز على النبي صلى 
الله عله وسل ول على اة الدين باغو اتفسة له أن اي علي اند ت 
اترو الي ال ا ا غ عو ا و ال و ن 
E N OS E O E‏ 


الف او ف الان عن اتجهتاة مح الوالين عل ن الحا ها 


2, SA 


فريضة واما وسيلة فان كان فريضة فلا عذر للولد بمنع والديه له عن الجياد 
لانه لا طاعة لخلوق فى معصية الخالق لان تارك الفرض هالك ان لم يتب 
والعيان بالله أترى ان منعاه عن الصلاة والصوم والزكاة والحج وسائ الفروض 
اله ترك ما افترض عليه ام عليه اداء المفترضات فانه لا قايل بذلك والجههاد اذإ 
کان فرضا فلا يلزمه امتثال امرهما بمتعه عن الجهاد وان كان الجهاد وسيلة وكان ممن 


يقوم عنه غيره امن الجهاد فهذا يلزمه امتثال أمرهما بالمنع عن الخروج واما ان كان 
اماما ى شجاعا لا يقوم عنه أحد أو اميرا متبعا مطاعا بتاخره يقع خلل فى الاسلام 
أو عالما بمسائل الدخول فى الحرب والحلال والصرام فيه وما يجوز الاقدام عليه 
وما يجب الاحجام عنه او عالما بسياسة الحرب ونكاية العدو وما يحتاج اليه 
الحصرب فى التدبير فهؤلاء كلهم يجوز لهم الخروج الى الحرب فى جوازه ويجب 
و و کر کک ا 
النجي لى الله عليةوشق :الك والدة هال تس قال استانجهاً فان ذف واا فاق 
فان الجنة تحت اقدام الأمهات وقد قتل حارثة ولم يثبت ان النبي صلى الله عليه 
وسلم منعه من الخروج الا باذن والدته ولا استشهد جاءت والدته الى النبي صلى 
الله عليه وسلم فقالت يا رسول الله ان كان حارثة فى الجنة لم أبك ولم أحزر 
وان كان غير ذلك فتقرى ما أصنع فقال يا ام حارثة انهن جنان وان حارڌ 
فى الفردوس الأعلى فرجعت وهى تقول بخ بخ لك يا حارثة وقيل بجوان الخروج 
N e N AE SG ES SU EN SEE‏ 
الح ا و 6 ا چ ا 
على الوالدين ولا قايم لهما يكفيه وتعين فرضهما وعجزهما عن القيام بحوائجهما 
ولا قايم لهما غيره فهنا يلزمه التعود معهما والقيام بأمرهما وكذلك فى حق 
غيرهما ممن يلزمه القيام بأمره وهذا يشمله عموم الآية الشريفة قوله تعمالى 
غير اولي الضرر فيشمل النفس وما يلزمها القيام به لانه لا ضرر ولا اضرار 
ئن استداك ها ممن كان ا الشركة إل وها بحت كةو اه 
لر اا کان ی اا تد اعفن ر وق وده الو ال ق 
عليه الفرض بقيام والديه أو من يلزمه القيام به ينهدم الاسلام ويتبدد شمل 
املسلمين وتنهد اركان الدين ويستولي العدو على البلاد والعباد ويظهر الفساد 
فيقدم الفرض العام على الفرض الخاص وليس هذا من باب تقديم الخاص 

A SERETA O)‏ ا 
متعينا على الاسلام والمسلمين أ د مصححه ٠‏ 


o NIN 


6ا ارهن عض ا ان فاخا 


ويلتمس من يقوم بامر من يلزم هذا الشخص القيام به بالأجرة مثلا أو الجير 
١‏ 
ق E A e E E E‏ 


اة الطادة عفى فى الخاد اتال اط إن فريخة الجيان مرك 
فى الأنفس والأموال بدليل قوله تعالى انفروا خفافا وثقالا وجاهدوا باموالكم 
اک ی و ف دک کو اک ان که ملین ورا ع انا الین اموا 
هل آدلكم على تجارة تنجیکم من عذاب الیم تؤمنون بالله ورسوله وتجاهدون فی سبیله 
بامى‌الكم وانفسكم ذلكم خير لكم ان كنتم تعلمون وبقوله"لكن الرسول والذين 
اا من اشوا وال :وات واو ا الراك وارك ا فة 
ويقشوله قرح المخلفون بمقعدهم خلاف رسول الله وكرهوا أن يجاهدو!ا باموالهم 
وانفسهم وقالو! لا تنفروا فی الحر قل نار جهنم اشد حرا لی کانوا يفقهون“ وبقوله 
الاين اكوا افد فى شيل الله انال وان اق وة عت ال وك 
هم الفائزونوبقوله "ان الله اشترى من المؤمنين انفسهم وأموالهم بان لهم الجنة 
يقاتلون فى سبيل الله فيقتلون ويقتلون وعدا عليه حقا“ففى هذه الآيات الشريفة ما دل 
ا و ف 
فرضا هن قراتقى الل اذا كان الجماة فرضا وكارك الفرضن لا محالة مالك 
والعيان بالله وفى حالة كون الجهاد وسيلة فتاركه خسيس النزلة وقد صرح القران 
بوجوب الجهاد فى قوله واذا انزلت سورة ”ان آمنوا بالله وجاهدوا مع رسوله 
استاذنك ولوا الطول منهم وقالوا ذرنانكن مع القاعدين)وقال تعالى "انما السبيل 
ادن ات و ا رو وک اک ل و ع و 
فهم لا يعلمون يعتذرون اليكم اذا رجعتم اليهم قل لا تعتذروا لن نؤمن لكم قد ثبانا الله 
من اخبارکم وسیری الله عملكم ورسوله شم تردون الى عالم الغيب والشهادة فينبثكم 
بما كنتم تعملون‌سيحلفون بالله لكم اذا انقلبتم اليهم لتعرضوا عنهم فاعرضوا عذهم 
انھم رجس وماواھم جهنم جزاء ہما کانوا يكسبون|فاولوا الطول هم الاغنياء وقد تعلق 


AR 


هذا الوعيد العظيم كما ترى باستئذان الأغنياء فى القعود فإذاهم الى الوعيد 
بنار جهنم وأى دليسل أعظم من هذا على وجوب الجهاد بالمال والنفس والاعتذار 
عن الخروج بالمال والنفس كبيرة من عظائم الذنوب موجبة لسخط الرب وقائدة لفاعله 
الى النار والعيان بالله ٠.٠٠‏ 


المستلة الثانية عش : لما علمت ان وجوب فرض الجهاد بالنفس والمال مشتركان 
ق ا ی الاد ی ممن 
الله به وما عليه من الوعيد بالنار ظهر لك ان تقديم ذكر الأموال على الآنفس 
فى بعض الآيات وتاخير الأموال عن. الأنفس فى بعضها ايضا لعان منها ان الاهتمام 
بما لا يقوم الواجب الا به فهو واجب فالاهتمام ' بتهيء الزاد للسفر هى المتقدم 
وكذلك الراحلة وما تحتاج اليه من الة الركوب وعلفها لا بد مثه ونفقته ونفقة 
دابتة ايضا ومما يحتاج اليه الخارج ,يعده لسفره وقد شملتة الآية الشريقة وهى 
ا و ا ا ی و وا ع م ا ا 
للجهاد واما على تآخير الأموال وتقديم الأتفس فى مواضيع فانه لا شىء أعز 
على المرء من نفسه ولان المال يبذل لحياة النفس وصونها عن الآفات فلما قدمها 
الشارع علم من ذلك بالضرورة ان بذل النفس هو من اعظم الأشياء وامانتها فى احياء 
العدل هو من افضل الأعمال فالبايع لنفسه فى سبيل الله هو بايع للدنيا وما فيها 
وخارج عنها فلا منزلة "على من منزلته ولا عمل أفضل من عمله وقد شهد الكتاب والسنة 
AEST SE A SE SAK A SE E ASS‏ 
والله أعلم ٠‏ 

المسئلة الثالثة عشر : اعلم ان الجهاد والحج يتفقان فى الاستطاعة ووجود 
اا ا ي اا الى و وة ا 
فى أشسياء منها عدم الملة فى الجهماد وجوازها فى الح ومنها عدم 
التكرار فى الحج لان الحج لا يجب فى العمر الا مرة ويجب تكراره فى الجهاد 
بحسب النوازل ومنها وجوب الحج على النساء ولا يجب عليهن الجهاد الا فى الدفاع 
ومر تفصيله ومنها يلزم الاإيصاء بالحيج ولا يلزم بالجهاد ومنها يشترط 
فى الحج امن الطريق ولا يشترط فى الجهاد ومنها ان الجهاد فرض كفاية أحيانا 
ويكون فرض عين والحج ا يكون الا فرض عين ومنها جوان النيابة فى الجهاد 
ولا تجوز فى الحج مع الصحة والله اعلم ٠‏ 


طا 


E EE E OS‏ ا اا وگه وک 
اتفق العلماء على وجوبه فى المال الذى غلته تكفي لزاده وراحلته ونفقته ونفقة 
عياله الى حد رجوعه واختلفوا فيما سوى ذلك فقيل ان باع من ماله وبقي ما یکفیه 
ونکقی من یلرک کر الى رخو عة رجن غلا داك وق آ ن گانت تاه غلل شن زر اغات 
رة کم ار رة ان تات فى مرل جاة سا راء فان وتر ن داك 
ويلزمه الخروج اذا كانت تلك الزراعات تكفي مؤنة عياله وقيل من كان ذا صنعة يكتفي 
بها لمن پلزمه عوله اذا رجع لزمه الخضروج وهذا شاهده من حديث لا تحل الزكاة 
لغني ولا الذى مرة سوي وكذلك المواشي كالابل والبقر والغنم فلتعتبر فان كان ما يبقى 
مذها بعد نفقته ونفقة من يلزمه عوله الى رجوعه فذلك واجب عليه والله أعلم ٠۰‏ 


E AE E GA E‏ ان ل م که 
جبر الرعية على الجهاد مطلقا وذلك لانهم مأمونون على دينهم ومخاطبون ہما يلزمهم 
وهم الأمناء عليه ديانة والله هو الرقيب عليهم وانما هى حق لله لا من حق الامام 
وقيل يجوز له جبر الشراة دون الرعية اذا كان الجهماد لازما وقيل يجوز جير 
لفو و اة ا ا ا ا ا وا 
e E PNR E E PEE‏ 
وا1 کا كف ال رف وا ج ى ادن والخحاة 
والطمع والرشوة ولعمل هذا لا يوجد فى غير اهل الولاية وقيل بجواز الجبر 
فى الدفاع لان الجهماد فيه فريضة وتارك الفرض يجبر فعله وقيل بجوان الجبر 
اا کا ی ا ا 
والعسكر كفاية لم يجز له جبر الرعية وان لم تكن بهم كفاية جان له جير 
الع ارو رة اا و هذ الول و او و 


المسئلة السادسة عشر : فى معنى الجبر وصفته والجايز للامام فعله والدليل 
التلف فة نفدو و ااال 8 کان كه الجن لا يخف فاا في امن 


لاا قن الذر اة ولا تضها فى االرعة فة الجير ارلي. اة الوط فى د 


المولى واما القول بتركه مطلقا فلو أدى الى فساد الأمر واضمحلال الدولة ويطلان 
الامامة فهو قول زهاد الفقهاء الذين يفرون بدينهم من شاهق الى شاهق ليس 


SAAN 


لهم فى النظر الى الدولة الاسلامية أصل راسخ ولا فرع باسق وما وقعوا 
E E‏ و ان لي الا 
واهلة وام الشرام بام الله والذعاة الي اهل الفظر قى الامتاتة والضبط فن انالك 
الان ب ا و ك وی ف و ا اتال ا ا 
الاس وروت رع ان و كو ةق فان 9 تح اش 
اعات الفلا اجى كه ا افق التاهت الهة قار :الى 'النبي 
کر ا ی ن ال ا 
ولأذبحنه أو لياتيني بسلطان مبين ومن كان هذه حالته فى العقوبات مع الطير 
وهو من غير المكلفين فما ظنك به وما يكون فى العصات المخالفين ولو سالك 
ا ا ار ا ر ال ولاف واا 
فهم يوزعون ولا يكون الحشر الا بآمره فهو من الهيبة العظيمة بحيث لا يحسن 
لخد فن التخلف عة لظم اياله قبي وقهتره قافن كيف وتفه الله بذاك وف 
أثنى عليه هنالك الله ورسله هم القدوة فى كل شىء وقد ت ما جری 
من رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الثلاثة المتخلفين عنه فى غزوة تبوك 
وهم الذين ذكرهم الله تعالى فى كتابه العزيز وهم كعب بن مالك ومرارة بن الربيع 
وهلال بن امية فهجرهم وأمر الناس بهجرهم وباعتزال نسائهم حتى ضاقت عليهم 
الأرض بما رحبت وأى عقوبة أعظم من هذه واوجع وما كانت هذه الغزوة دقاعا 
وانما هی جهاد فهو دليل على جوان ذلك فى الجهاد والدفاع جميعا ثم ان 
اتا فرت كا رق مما اا ن مو الف بور الى حن 
الله عليه وسلم وأصحابه وآى قائم اقوم به منهم فلم يعذرهم بذلك فدل على جواز 
العقوبة للمتخلف ولو حصلت الكفاية بغيره وفى قواعد الآشر من حصلت 
الات و و لقره ف ف وك غ و 
ا ا وکا از الوه اه ف که 
معنى الجبر فيه قال الشيخ الخليلي فليتؤمل فانه بحث غريب وكان عمر بن الخطاب 
هى المتقدم فى أمور السياسة والمشهور بها وكان لا يضع الدرة من يده ومن عظيم 
ايالته وهو فى مرض الموت أمره بضرب أعناق الشورى اذا لم يتفقوا 
فلي اة اي اة اتتام وميا فل الهانن التي جاء ١ائ‏ طب ال 
بعد حكم النبي صلى الله عليه وسلم من غير أن يستاذن الرسول فى ذلك وقد كان 
الأمامان مهنا بن جيفر وناصر بن مرشد رحمهما الله لهما اليد الطولى 


٣۳ 


شی السياسة وبالجملة 9 بترك ذلك ويستا هل فيه امام الارهت کلمڌه وقوی 
عليه خصمهة ووصف بالعجز ووسسم باضاعة الحزم ولله در ابي الطيب حیٿث 


-~ 


یقول : 


المسئلة السابعة عشر : فيمن أمره الامام بالخضروج فاعتذر هل يقبل قوله 
بالحتمل الصدق والكذب ففي الأثر ان القول فى ذلك قوله لأنه الأمين على نقسه 
ودينه فان اتهم على ذلك ففي تحليفه قولان كما قيل به فى زكاة التجر والنقود 
وفى مجمل الأثر لكن هنا النظر لمن له النظر فينظر ما معنى عتاب الله لنبيه 
لمن له اعتذر فعذره فقال الله لنبيه"عفى الله عنك لم أذنت لهم حتى يتبين لك الذين 
صدقوا وتعلم الكاذبين)فلقد أمره بالتبين قى قولهم وقدم له العفى عنه تجليلا له 
ولطفا به قبل العتاب ولو كان قبول عذرهم مما يلزم لما كان للعتاب محل لكذه أمره 
بالتبين فى قولهم لأنهم فى محل الدعوى اذا آتوا بخلاف الظاهر قال الشيخ 
الخليلي رحمه الله وله ان يعاقبهم حتى يتبين له صحة العذر ان كان مما يمكن 
عليه الاطلاع والا فالاستدلال بالقراين والأحوال هى المامور به بظاهر الآية 
الى ان قال وان كان لا يوجد هذا عن الأشياخ فانه من قول الله تعالى ومن دلائل 


كتابه هذا كلام الشيخ الخليلي وهى رأي له رحمه الله مقبول والله أعلم ٠‏ 


المسئلة الثامنة عشر : للامام أن يستنفر من شاء من رعيته ويترك من شاء 
مما يحتاجه الجهاد من ركوب خيل وابل ورمي ويترك آخرين خرج ذلك الشيخ 
الي اله م را ان وا کان ا ن روا کا و ن کن 
طاق مد فرفة ليوا فن “النين وهو لايك سن فة خن اليه فك 
وعلی ذلك مضىی من بعده الخلفاء واما من استنفره الامام پنفسه وما له فاخرج 
الفرض لا ينحصط عنه بغيره قال بذلك العلامة الصبحي وقيل يجزيه أن رای الامام 


المسئلة التاسعة عش : فيما تضمنته ايات الجهاد وشمولها على الآنفس 


NNE 


والمقيس عليهم وكان ذا غنى فقال العملامة الصبحي من استطاع الجهاد بنقسه 
وماله فعليه بالنفس والمال ومن لم يستطع الجهاد بنفسه ففرض الجهاد 
لا يسقطه عنه عجز النفس وعليه ان يجاهد بما استطاع لآن الفريضة المالية باقية 
عليه لا عذر منها وقد دعي الى الجميع بقوله تعمالى ها انتم تدعون لتنققسوا 
فى سسبيل الله فهذا موضع وجوب الانفاق امدعى اليه على هذا القول قلت ويؤيده 
الحديث اذا أمرتكم بشىء فاتوا منه ما استطعتم وتضمنت معناه الآية الشريفة 
وهى قوله تعالىلا يكلف الله نفسا الا وسعهاففي الآية دليل على ان وسعها 
امال باقي عليها وهى مكلفة به وعلى هذا الراي فيجون للامام أن يامر الغني بان 
يقيم مقامه عشرة* من الرجال أو ما زاد أو نقص بحسب سعته من المال فيلزمه 
نفقتهم ورواحلهم اذا احتاج الامام الى ذلك فى جهاد أو دفضاع وقد حكى الصبحي 
عن محمد بن جعفر هذا القول قال الشيخ الخليلي رحمه الله وقد حفظنا ان من له 
مال كثير يقوم باعياء رجال يخرجون فى دولة المسلمين لدقع العدو فالمىچود 
فی جامع ابن جعفر ان عليه ذلك وهو من اللازم انتهى بلفظه قال الشيخ الخليلي 
رحمه الله وهي وان آفتى به فى الدفاع فان الدفاع نوع من الجهاد :لا غير 
کما سبق بیانه فلیراجع والله أعلم ۰ 


المسئلة العشرون : اعلسم انه يجوز للامام أخذ المال من قوم ويقيم به آخرين 
هم أنكى للعدو وأصبر لمقاومته بشرط أن لا يضر بهم ويدع لهم كفاية نفقاتهم 
ومن يلزمهم عوله ويجون له أخذ الخيل والابسل والحمير بالجبر اذا احتاج الى ذلك 
وقد جاء الأثر عن السلف والخلف بجوان ذلك ان لم يجد غنية عنه بدونه ولهم 
كراء المثشل براي العدول وقيل إن لزمهم ذلك فلا كراء لهم فى موضع وجوبه 
عليهم لأن بذل المال واجب فى الجهاد والدفاع على من يقدر عليه والحيوان 
وغيرها فى حكم الأموال سواء وقيل بالمنع من ذلك كله فهى أقوال ثلاثة فان حكم 
الامام بشىء منها جان وثبت والتحقيق عندي اذا كان يخاف على الدولة بتركه 
التسلط والقهر من العدى المسسلمين واظهار الفساد فى اليلان فذلك 
من الواجب فهو واجب لا يجون تركه لقوله تعالى*يا ايها الذين آمنوا كونوا 
قوامین بالقسط)ولقوله تعالى اوتعاونوا على البر والتقوى) وأآي بر اأعظم 
من اقامة العصدل ونشره فى البلاد وقهر هل الجور والآيات الواردة فى الجهاد 
بالنفس والمال شاملة لذلك ومن المعلوم ان الامام له النظر فى المصالع العمومية 


کے 0 


ولا بد للناس من قائم يقوم فيهم بواجبات الشرع وكل ما يحتاجه الامام لطعام 
الجيش وعلف الدواب فله أخذه بالجيبر بنظر العدول فى قيمته ويدفع به ضرر 
السلمين اذا اضطر الى ذلك وقيل ياخذه بالقرض وقيل ان كان على الأغنياء 
بذله فى وقت لزوم الجهاد يأخذه بغير قيمة كما لزمهم فى غيره من المال الواجب بذله 
فى الجهماد فرضا وما رأى الامام من هذا وحكم به فغير خارج من الصواب 
فى رى ولا دين وعلى الرعية السمع والطاعة له وتنفيذ حكمه وامتثال أمره وقال 
بعض العلماء ان هذه الأوجه تختص بمواضع الضرورة فمحلها اذا كان العدو 
هى الشتارج على الاما وتوف هة على الترلة لا أن كان الخارج العام رقيل 
موان فلك ف الام كله ا فى سائ الجهنادوهةة ازا كلها اة فی باب 
الاجتهاد وأعدلها وآقربها الى الهدى ما كان ثبت بالدليل من الكتاب والسنة 
وق قدمنا دكن اة على ذلك فلتراجم وتخسيمنه بيهن الأشواغ مختاج الن دليل 
قال ابن العربي المالكي عند قوله تعالى على ان يستعين الامام على اصلاح دولته 
بالرجال جبرا وبالمال اذا فنيت خزاين بيت المال عنه فعند ذلك يكون الأخذ 
من أموال الرعايا بالتقدير لا بالاسراف والتبمذير وهذا صواب والله أعلم 
ف وا ا و ال 9 ا و الا وال 
الک رورا فاا ت ن وال ف اي لاه الاق راخدا ول بضع لاقن جه 
واحد وهى اذا غشني الصدي البلد وخيف مته التضلب والقهين على أموال هؤلاء 
و و ق ال ا 
الأكثى واختلفه الجيزون لذلف فقيل اذا ققق عك ع الاختة لأموالهم فيشتااك 
يجون لك دفع البعض لبقاء الكل وقيل اذا مد الجبار يده فيجوزن حينئذ لا قبل 
رل اة الاد ا وال اا ي ا او اا ا 
اھا اا د ھا و و و ا ا ل ا 
ااا اون ن ك اعا افش الان الما جا كن الع 
فى موضع الخوف عليها وفيها الغايب واليتيم والوقف وغيره وقد أجازوه 
A RA A E‏ 0 ن الي ج دات 
أف اال فان ,الفح الي وخ اله فان هدا حسا هن واية جوا الل 
ETS E E‏ ل ا 
الأموال فيسلم كل أحد على قدر صل ماله وصرح بذلك الصبحي وفى منهاج العدل 
ان الرجل ليقوم بيته ليؤّخذ منه قدر ما يملك اذا لم يجحف ذلك بمؤنته ومؤنة 


a 


من يلزمه عوله وقيل يجوز ترتيب الأخذ على قدر الغلة ان كان فى دفع بمال 
أو بحماية وقتال وكذلك التجارة والنقود والمواشي من الابسل والبقر والغنم 
كل ذلك يخرج من أصل واحد وانما كان ذكر الأصول والغفلات فى الأثر أكثر لانها 
معظم اموال اهل عصان والا فلا یخص بها مال دون مال والله اعلم ودليل' 
على جوان ذلك ما يرو ان النبي صلى الله عليه وسلم اراد أن يصالح المرب 
لا احاطوا بهم ورموهم عن قوس واحد على ثلث ثمار أهل المدينة وشاور أهلها 
على ذلك فلما راى فيهم التصلب والشدة اخر عن ذلك ولو لم يكن جائزا لم يرد 
الذبي صلى الله عليه وسلم أن يفعله والمدينة مصر جامع ولن تجد مص يخلو 
من احد لا يملك مره فيها غالبا وما كان تركه الصلح لعدم جوازه ولكن لما رأى 
هنهم الفسدة والجراءة وعدم هبالاتمم بكشرة التحضم تاح وائ ةاعم واعل 
ال ا و ملي اة اتل والعام وال ف اشا 
الأمة الناظرين فى مصالحها فالطبيب الحاذق يلزنم المريض شرب الأدوية 
اة كرا فلا اة ورجا اي ذل الى الك اى را فة عاق لبن 
الأعضاء طلبا لسسلامة باقيها وذلك لا يستعمل الا فى موضع الضرورات وريما 
لزم ذلك الامام لئلا يترك دولته ويضيع رعيته فيتركها نها للمفسدين ونهشا 
للسباع الماردين وهو يجد فى الحصق سعة والى الدفع عنهم سبيلا فان تركه 
ا ورا و و ی و ل 
والاحسان وينهى عن الفحشاء والمنكر وما حكم به الامام من هذه الوجوه وجب 
على الرعية طاعته ولا يجون لهم الامتناغ عن حكمه لان حكم الامام فى المختلف 
فيهيصير بمزلة المجتمع عليه ولا يجوز لمن عنده مال ان يستره ويكتمه على الامام 
بعد الحكم عليه لانه يكون بذلك مخالفا لأمر الله لأنه أمره بطاعة امام الصدل 
بقوله تعالىةاطيعوا الله والرسول واولي الأمر منك فصاحب الأمر اليوم هي الامام 
السدل ولا يصح الا هذا فيما يظهر لي والله اعلم ٠‏ 


ذكر الدليل على فرضبة الجهاد وبيان من يلزمه 


(' وفرضه من كتاب الله مع سنن الر سول اجماع اهل العلم قد نقلا ) 
ولازم مسلما حرا وقد عقلا وبالغا قادرا لا عاجزا وكلا) 
( والعجز اما لكون الخصم اكثر من مثليه اى أن تراه حالف العللا) 


NS 


اعلم ان الجهمباد من أعظم أركان الاسلام وفرضيته بالكتاب والسسنة 
والإجماع فمن الكتاب قوله تعالى لنبيه صلى الله عليه وسلم هيا أيها النبي 
جاهد الكفار والمنافقين)وقولهكتب عليكم القتال) وقولهلربنا ام كتبت علينا 
القتال لولا اخرتنا الى أجل قريب)وقوله‌ايا أيها الذين آمنوا خذوا حذركم فانفروا 
ثبات اى اتفسروا جميعا؟وقوله(انفروا خفافا وثقالا وجاهدوا بأموالكم وأتفسكم 
فی سېیل الله وقو ٣يا‏ أيها الذين آمنوا اصبروا وصابروا ورابطوا واتقوا الله 
لغلكم تفلحسون) وقوله "قاتلو! المشركين كافة كما يقاتلونكم كافةوقوله لواقتلوهم 
حيث قفتموهم وقاتلوا قى سبيل الله.الذين يقاتلونكم)ومثل هذا فى كتاب الله 
كثير وقد علم من السنة ما كان عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه 
من بذلهم انفسهم وبيعهنم مهجهم جهادا فی سبیل الله تعالی وابتغاء رضوانه 
بما يغني عن المزيسد وعلى ذلك اجتمعت الأمة والحث عليه كثير واجمعت الصحابة 
عند ابي بكر فى قتال أهل الردة ومانعي الزكاة فتارك الجهاد فى موضع 
وجوه اٹم کار ویکفر؛ الناس پتثركه باقتران الوعيد وايات التهديد وهو دليل 
وجوبه وفرضه ولا شك قال الله تعصالى ها ايها الذين منوا ما لكم اذا قيل اكم 
انفروا فى سبيل الله اخاقلتم الى الأرض ارضيتم بالحياة الدنيا من الآخرة فما متاع 
الحياة الدنيا فى الآخرة الا قليل الا تنفروا يعذبكم الله عذابا اليما ويستبدل قوما 
غیرکم ولا تضروه شیا والله على كل شىء قدير)وقال تعصالى*لا يستاذنك الذين 
يۇملون بالله واليوم الآخر ان يجاهدوا باموالهم وانفسهم والله عليم بالمتفين انما 
يستاذنك الذين لا يۇمنىن: پالله واليوم الآخر وارتابت قلوبهم فهم من ريبهم يترددور) 
وقال تعالى9ومنهم من يقول ائذن لي ولا تفتني الا فى الفتنة سقطول وان جهنم 
محيطة بالكافرين فقد ىعدهم بالعذاب الأليم والاستبدال بهم ان لم يذفروا وأخبر ان ترك 
الخروج سه التي لى :الله عله وبق .و الاد ان اترك هن فمل من لا يوين بان 
واليوم الآخر وترك الجهاد معهم من صفة المرتابين الذين لا يؤمنون بالله واليوم 
الآخر وتوعدهم بنار جهنم ووسمهم بالكافرين فاي وعيد هو أعظم من هذا وآي تقريع 
هو اشد من هذا ولا يالجهاد من عظيم المحنة وصعوبة التكليف واحتياج الخلق 
نه ان سادا الي فر افيس الجنان بالستاهل والإاقلا جي بدا التشر 
والتغلیظ الذی لم يؤت به فى صلاة ولا صوم ولا حج ولا زكاة وفى الكتاب العزين 
من هذا الباب کثیں وقد ثبت ان لآئمة العدل والقوام من بعده بام الله يقومون 
مقام النبي صلى الله عليه وسلم ولهم من ذلك ما له بدليل قوله تعالى”قل 


ANAS 


i PP ae TT TT 


للمخلفين من الأعراب ستدعون الى قوم آولی باس شدید تقاتلونهم او یسلمون فان 
تطيعوا يؤتكم الله جرا حسنا وان تتولوا كما توليتم من قبل يعذيكم عذايا اليس 
فاجمعت الأمة ان الداعي فى هذه الآية هى بو بكر خليفة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ما دعى الناس الى قتال بني حنيفة وقد سمعت ما فيها من الوعيد 
على من تخلف عن اجابة دعوته وهو الدليل على وجوب ذلك وثبوته مع كل امام 
عدل قائم بامر الله تعالى الى يوم القيامة وعلى ذلك أجمع الصحابة ومن بعدهم 
قولا وعملا وكفى فى هذه الآية الشريفة معجزة ظاهرة للنبي صلى الله عليه وسلم 
لاخباره بالغيب وهى أعظم شاهد بصحة امامة ابي بكر رضى الله عنه وان اجتماع 
الأمة عليه لم يكن على ضلال انتهى نقلا عن شيخنا الخليلي رحمه الله وبصسض 
معانيه وقد ثبت قتال اهل البغي من الكتاب والسنة كما ثبت قتال المشركين من الكتاب 
بقوله تعالى اؤان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فأصلحروا بينهما فان بغت احداهما 
على الأخرى فقاتلوا التى تبغي حتى تفىء الى أمر الله فان فاءت فاصلحوا بينها 
بالعدل واقسطوا ان الله يحب المقسطين/وقد أجمع السلف والخلف على ذلك 
وفى كتاب الله كفاية عما سواه وقد قدمنا تفصيل الوجوب وخروج المعذورين 
قریہا فلا معتی لتکراره فلیراجعه من اراد ذلك یجد ما یکقیه وپشفیه قریبا وبالله 
التوفيق ٠‏ 


ذکر القصاص 


( وكل قتل قصاص جايز حسن لو للنساء لو الجاني الولا جهلا ) 
( وجوزوا دفعه للقتل ان جهل القتص ان كان معلوما لديه فلا ) 


AAAS Aa SE EE E EE 

فى كثب الفقه بابا وذكر الله القصاص فى آيتين من كتابه وسماه حياة فقال 
لاولكم فى القصاص حياة يا أولى الألباب؟وانما شرع القصاص لبقاء الحياة 
لأن الانسان اذا علم أنه يقتل اذا قتل غبره قصاصا به كف عن القتل فكان 
القصاص سببا لبقائه وبقاء من أراد قتله ويحتمل وجها غيره وهو ان المقتص جن قاتل 
ولیه تذتعش نفسه وتنشط ویزول عنه ما کان به من الم فقد وليه فكانه قبل القصاص 
كان كالميت من الغم فلما اقتص من قاتل وليه انتعشت روحه ونشطت فعبر 


a 


عن ذلك الانتعاش والنشاط الكائن بسبب القصاص بالحياة والآية تحتمل الكل وهل 
القصاص يختص بالظهور لان الحدود لا يقيمها الا امام أو يجوز ولو فى الكتمان 
لاتق لارلما م الم قرلن فت القول االأرل رمن الخذة واعطاه هى كحمان ملك لاذه 
و ا کک یی اا و ا 
ق و ك اق الف ن ا ا 
فى النفس والارش فيما دونها وعلى المعطي المقيد نقسه الدية فى النفس والارش 
فيما دونها قال فى النبيل ويكون بين الأحرار الموحدين البلغ العقلا والعبيد بينهم 
ى يكون القصاص فيما بينهم كالمشركين فيما بينهم ويقتص موحد من شرك مطلقا 
لشرف الاسلام لا عكسه مطلقا وقيل يقتص المعأاهد من الموحد بعد ما يرد المعاهد 
ما تزيد جارحة الموحد على المعاهد كحر من عبد أى يقتص الحر من العبد 
لا عکسه وطفل من بالغ ان کان له أب قال الشیخ محمد بن یوسف فی شرحه على النيل 
وقيل يقتص له ابو آبيه وقيل لا يقتص له ابوه ولا بالغ من طفل لان عمد الطفل 
خطا والقصاص يختص بالعمد كمجنون وابكم وأصم كذلك من عاقل آی فی شان 
عاقل جان على نحو المجنون أو المجنون جان عليه فهم كالطفل فى مسائله فلا يقتصس 
ن وا افتاه فل ا ودن عاف و ا ا ا ف و شرن 
مطلقا وقيل ان كان المجنون والبكم والصم من طفولية فلأبيه أن يقتص له 
N EES‏ ا E‏ 
اوو ا و ا جوا ووا ا الل و 
شرحه ويجري القصاص بين الرجال والنساء وقيل لا تاخذه امراة من رجل وقيل 
لا يؤخت ممن لا يعطى له فلا يقتص موحد من مشترك ولا حر من عبد ولا ولد من أب 
ولا قصاص لك ممن لا قصاص له منك ویجب فی عمد وفی تلف عضو لا بطسلانه 
كالعمى والصمم والخرس والشم والذوق والحس اذ لا يوصل الى ذلك ولزْم به 
ديته ولا قصاص فى الجروح الخمس التى هى فوق الجلد وانما القصاص 
فى الجروح التى هى تحت الجلد الدامية الكبرى والباضعة والمتلاحمة والسمحاق 
والموضحة قال فى النيل لا قصاص قیل فى جرح غير موضح ولا فى عضو بان 
من غير مفصل والصحيح جوازه فى ذلك کله الا فى عضو من غير مفصل لكنه 
يقتص من المفصل وفيما بقي الدية وذلك لقوله تعالى والجروح قصاص 
E E‏ و 
او مشفر او حاجب وجوز فی ذلك کله ولا یضر تخالف بصغیں او کبیر آو اعمش 


aa 


قال الشيخ السالمي رحمه الله فى اجوبته اما القصاص فى الفروج بين الرجل 
والمراة مختلف فيه فقيل لا قصاص بينهما فيها لانه ليس فى الرجل موضع مثل 
ما فى المراة ولا فيها مثل ما فيه وقيل بينهما القصاص فيها اعتبارا بمنافع الفرو 
واما الدبر ففيه القصاص بينهما فإنها بمعنى وأحد صورة ومنقعة اما الرجال 
فبينهما فى الدبر القصاص لعموم قوله تعالى الج ررح قصاص ”ولا يمنع من ذلك 
كونه عورة اذ ضرورة القصاص اباحت كشف ذاك الا ما لا بد منه واما رفع 
القصاص فى الهاشمية والمنقلة فانها اثار فى العظام ولا يمكن التوصل اليها 
الى اخذ القصاص منه وأجمعت الأمة ان لا قصاص فى العظام ويدل على ذاك 
قوله تعسالى اوالجروح قصاص/4 لان الجروح تختص باللحم دون العظام والاثر 
فى العظام يسمى كسرا وثلما وشقا ولا يسمى جرحا واما الجائفة فلا قصاص 
فيها لانه لا يمكن التوصل الى أخذ القصاص منها كالعظم ولا فى العضس الزائد 
فلا قصاص فيه لانه لا يوجد مثله فى الفاعل ولیس له ان يقتص من غي الزائد لانه 
اخذ غير حقه فان وجد مثل ذلك العضو فى الفاعل اقتص منه واما السن اذا 
ثبتت فلا قصاص فيها مخافة ان لا ينبت سن الفاعل اذا قلع واما الشعر والظفر 
فلانهما ليسا من الجروح وكذلك اللطمة اى الضربة ومع ذلك ففيه كله الارش وكذاك 
ذهاب الجماع والكلام والعقل والسمع والشم فان هذه الأشياء ليست من الجروح 
فى شىء والقض اص انما شرغ فن 'الجزوح بخاضة واما الصبي والمخجنون فلا يقتضص 
منهما لان فعلهما فى حكم الخطا لانهما لا عقل لهما ولم يخاطبا بالتكليف وكتب 
مروان لمعاوية انه اتی بمجنون قتل رجلا فکثب اليه ان اعقله ولا تقدمنه فانه لیس 
على مجنسون قود وكتب اليه مرة أخرى فى سكران قتل رجلا فكتب اليه معاوية 
ا ن واو فا رک ال 
قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لا تقام الحدود فى المساجد 
ولا تقل رالد بولد واذا لم يغبت القهساض فى القحال فن الأونتى إن لا يفيت 
فى الجروح لانها أخف جناية ثم ان قوله تعالى "رلا تقل لهما اف ولا تنهرهما يدل 
على تحصريم الايذاء للوالدين وهو يتناول القصاص وغيره من أنواع الآذى 
والس فى ذلك أن الوالد شيب لوجسود الولد فلا يكون الولد سببا لخدم الوالسك 
واما الحد فلا يقتص منه العبد لعدم التكافؤ يدل على ذلك قوله تعالىالحر 
بالحسر والعبد بالعبد والأئثى بالأنث يرعن على انه قال من السنة لا يقتل مسلم 
بذی مهد ولا حر پعېسد وعن علي ان رجلا قتل عبده فنفاه رسول الله صلی الله 


A 


عليه وسلم سنة بعد ما جلده ولم یقده به وروی ان ابا بكر وعمر رضی الله عنهما 
كان قتان اتر اله جين أشي الخت خاي عل غين نكي وسوا فى كلت 
كان العبد لقاتله اى لغيره واذا ثبت فى القتل كان فى الجرح اولى انتهى نقلا 
عن شیختا السالمي رضى الله عنه مع بعض التصرف فى اللفظ وفى التيسل 
ومن له عين واحدة فنزع لذى عينين واحدة لم تذزع واحدته فيترك أعمى لكن تنزع له 
واحدة في عكسة لا هنا معا ومن نزع لرجل عبتين اذ له واخدة ودية الأخرئ. قال 
القطب رحمه إلله فى شرحه وقيل يجد وهى أولى عندي لان ذلك تمام القصاص قال 
فى النيل وان نزع عيني رجلين فلهما عليه نزع واحدة ودية الأخرى وان راد 
أحدهما النزع والآخر الدية فلهما ذلك وان تسابقا فالسابق العين وللاخر الدية 
وكذا غير العينين ومن قطع لا من مفصل لزم القطع به وفيما زاد النظر وقيل 
لا شىء عليه والأول عندي اولى لان هدره بغير حجة لا يصح وكذا القطع من مرفق 
وركبة وقيل بهما اليد والرجل ويؤّخذ النظر فيما بين مفصل والمرفق كالرجل 
رک و ف د ا ا ف ف الة اا رى 
ف و ت ا و ا و ا ا و 
الباقي للمفصل وقيل الدية قال القطب فى شرحه اى دية الباقي لان فى القطع 
مرن ر6 ايا الاه فطع مله رة او اعدة والذى هر لي ان هنح ن يل تفل 
فة انه اق فلم القاشهه من ا اة قاراد ان قفم االتافي هن ادل 
فليس له ذلك الا ان ادى دية ما قطعه وذلك لان فيه نوع من المثلة المنهي عثها وان 
فيه زیادة ايلام وقی بعض الاثر ان کان من اراد ان يقتص من قاتل ولیه فله ان 
تهر ا هة واخ هه فان ل قله ايه دة الارن ان ران فة اة 
وأظن هذا الآشر عن الشيخ بشير والله أعلم قال فى النيل وان جاوز الموضع 
فی قصاصه ضمن وقتل به ان مات من .اجله وان لم يمت غرم دية ما جاون وكذا 
من قطعت یمناه فقطع یسری قاطعه قتل به ان مات والا فلا شیء عليه واما ان 
اطا فيه الدينة ولا يجه أن يفطم اليمتى اوقل يذ القطم وعلية ية البسري 
فالذى يظهر لي ان ليس له قطع الأخرى فيتركه كالدابة والله "هلم وان مات مقطوع 
يده بعد اقتصاصه من قاطعه قتل القاطمع الأول لانه مات بقطعه له ولاه مظلوم 
وله عا فعل وما ان مات المقطوع الآخير فلا على القاطع القثصن مته شىء لاثة جان 
على تفسه وقطع غير مظلوم واما ان جن المقطوع فلا يقتص له ابوه ولا وكيله 
وله الذية وان لم اة حت فاق فله أن يقتص به افافته واا أن جن القاطع 


AR 


فلا يقطع ما دام مجنونا وعلیه الدية واما ان اخر الى وقت افاقته فله قطعه ولو 
اختار ابوه أو وكيله الدية وجوز قطعمه فی جنونه وكذا القتل ان استوجبه 
O Ta‏ 
الملقطوع فله دية موحد ا قطع وان قطع رجسلان يى واحد قطع له ید واحد وتراددا 
E a E E E‏ 
ا ا که او کے ی ا 
ققد زاد A N O U N gE‏ 
على من شاء لانهما اجتمعا عليه وقیل له دیتها من کل واحد منهما لان کل واحد 
منهما قاطع ولا یسلط على واحد منهما ليقطع يده وياخذ من الآخر الدية وكذا 
فی غير و ی ا وان جي الما وا ا رین > 
التوكيل فى القصاص قولان وکذا غيره من القصاص وفی جواز هبة عضو قطع 
اى نزع خلاف وياخذ الموهوب له الدية لا قصاص وكذا هبة دم العضسو ومنعم 
بيع ذلك واصداقه والاستيجارة به ونحوها إتفاقا ولا يقتص من جان مریض ختی 
یبر و ر ای ی رل ی ب ار ی ر 
فی محل القع کو ھا کی را وو طم یون بق رت ای با 
فى محل القطع مرت او بطلان عضو فى ذلك قال القطب كالسمائم فى اللحر والبرد 
ومساتل التطويل تطلب من محلها من كتب الفق امطولات والله أعلم ٠‏ 


قال فى خاتمة القصددة وهي قواعد متفرقة 


( ومر بقتل مباح القتل واعط على قتاله المال واستحضر له الأجلا ) 
ر وأجرة القتل فرضا لا تحصل له وجائز اختها ان کان منتفلا ) 
ر ولا يحل له منع امباح لمن اراد الا اذا ما قبله دخلا ) 


قوله وأمر بقتل مباح القتسل واعط على قتله المال قال فى النيل 
وا و و ا ا د 
مما هو حق لله فالمطلوب ان يقتله ولا تحصل له الأجرة لان قتله فرض على القادر 
اة اع الفرض حرام وللمعطي ان یعطیها اذا لم یتاتی له قتله الا بها وان 
E EE‏ انسانا أو غير ذلك فللمنوع من ماله او انسانه ان يعطي 
الأجرة ان يقتله ليرد ذلك ماله أ انسانه اى غير ذلك مما منع منه وللقاتل ان ياخذها 


کا کک 


واعلم انه جاز استقتال مباح قتله بما يوصل به اله قتله وان يوصف دال عليه 
ويعرقف به فى نفسه أو نسبه أو قبيلته أو ماله وعبر عن ذلك لانه اقرب الى 
اكا ا و ا و اال ار 
ولو كان يروي الى خط المامور مثل أن يقول صاحب الجنة التى فى موضع كذا 
وصاحب الدار التى هى جارة كفلان أو صاحب الماشية التى فى يد قلان الراعي 
وساکن دار فلان او قیم بستان فلان واصهارہ ای اقارب زوجته کآبیھا وامها وآخیها 
الى غير ذلك وان صدق الواصل فى قوله ولا يحل له آن ينسب اليه ذنبا لم يفعله 
ESEN EP E ENN ES ESE ACES‏ 
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هرق به دما لانه حلال من وجه آخر وقيل هو صغيرة لانه ولو اهرق به دما لانه 
حلال من وجه آخر واما ان كان كذبه من وجه الكذب على الحرب فلا اثم عليه او كان 
لا يوصل الى قتله والخلف فى غيره فيما فيه عصيان لفاعله أو فى بعض فعله 
کآمر رجلا على آخر يحل قتله لا ماله ولا قتل غیره وهو ان امره قتله واکل 
ماله او قتل غیره ایضا فلا يمر من هذه صفته وجون مره بما يحل له وعصی هی بما 
تعدى لا بامره وكذلك لا يامر من تعدى سنة القتل ولا يلزم الآمر أن مره وتعدى 
کل ل ف کان هال على رو رقفل لزه ج ها له ا لاور ل غا دى فته 
کک اتی ی یی و و ا ا 
فی النيل وجان استقتال مباح قتله من عدوه أو ممن ثار يطالبه به ى 
يستوجب انسان القتل فيطلب من عدوه أن يقتله ولا سيما غير عدوه قال 
ELSES LE E E a a‏ 
ك ف اتسوا فا که فق اة ان 
الشافع قغالو اله وجفا ملك تانر هذا الففتن فا رجو فيك أن فة 
فلم تفعل وخنتنا فى وديعتنا اذ ودعناك واستعنت على قتله بغيرك فقال اما قولکم 
رجوتم أن اعتقه فاني خفت ان عتقته قتقوم فيه اولاد المیت فيقتلون رجلا بريتا غيره 
آو يقتلوه وهي برىء بالعفو وقولكم انه خنتكم فى الوديعة فانما هو كمثل رجل 
أخذ منك دنانير غصبا ثم أتى بها اليك وأودعها عندك واما قولكم استعنت 
على قتله بغيري قانما هو بمنزلة الضحية ان شئت ذبحها وان شئت آمرت من يذبحها 
ويجوز فى السدم الآمر والترك واما العطية ففيها قولان واما المبيع فلا يجوز 
واما ان استعان على قتل مباح قتله من لا يجوز له قتله كطالب من المقتول 
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ارثا لولده او له ای من یرید نکاح امراته من بعده او معنی دنیویا كرياسة وغیرها 
فلا يحرم على الآ امرهم بقتله ويحرم عليهم قتله ولقد اساء هى بذلك واما ان اراد 
بقتله وجه الله أو قصاصا ومنفعة دنيوية فقد اساء الا ان أخلص النية لوجه 
الله أو مجرد القصاص فلا عليه واما ان كان هى وارثه فقتله أو مر بقتله 
أو سعى بقتله فلا يرثه على المشهور ولو حل قتله وكذا ان أوصى له فامر 
بقتله بطل وصيته وقيل ان كان مباحا دمه فلا يبطل حقه من الميراث أو الوصية. 
او تزویج زوجته بعد موته ان کان قتله او مر بقتله وهو محق فی ذلك ولم ينو 
الا أخذ الحق منه ولا يجوز له تزویج بعد موته ان کان قتله ظلما 
وان قتله ليتزوجها بعد موته ولم يعلم انه حلال الدم فوافق بلك القتل حل 
دمه فقيل تحرم عليه امراته بالنية لانما الأعمال بالنيات وقيل لا لانه له فى نفس 
الأمر قتله والله اعلم وجاز اعطاء رشوة عليه والأمر به ان علم المأمور تحله 
دم القتيل لآمره وراشيه بديانة وان لم يحل له فلا يامر په ولى حل للمامور به 
انتهى نقلا من النيسل وبعض شرحه مع تبيين مني لما يشكل ظاهره والله اعلم 
واما قوله لا يحل له مع المباح اعلم ان المباح لا يحل منعه مستحقه إلا إذإ 
سبق اليه احذ فله أن يمنع ما يحتاج اليه فى الحال من لا يحل لغيره ان يقاتله 
عليه الا ان اضطر اليه وذلك كالماء فى الفيافي فلمن سبق اليه ان يرده وياخة 
حاجته منه ولا یمنع من اتی بعده منه وان وصلاه معا استهما عليه فیاخذ من له 
السهم حاجته الضرورية ويأخذ تاليه كذلك وان كان المباح كالكلاء والنار الموقدة 
فلا يحل منسع الكلاء ولا لهب النار عن الاستنفاع ويحل منع الجمر وكذلك 
لاء الا ان عمل فيه السابق بحفرة فله ذلك لانه عمل فيه والله اعلم وفى المسثلة 
تفاصيل تطلب من محلها ۰ 


ثم ذكر الجهاد وفضله فقال 


( والناس لو علموا فضل الجهاد )ا آهمهم غیره اکرم به نزلا) 
( وأفضل الناس بعد الانبياء اولو الجهماد هذا عن المختاں ق نقلا) 
( لكنهم قعسدوا عن ذاك وانتدبوا لنصرة الكفر اهمالا له وقلى ) 


اعلم ان فضل الجهاد عظيم وذكره فى كتاب الله فى آيات عديدة والأحاديت 
فى ذلك عن رسورول الله صلى. الله عليه وسلم كثيرة وکتب الفقه بذلك مشحرئة 
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ويكفي فى ذلك قوله تعالى ان الله يحب الذين يقاتلون فى سبيله صفا كانهم بنيان 
مرصوص وقوله يا ايها الذين آمنوا هل ادلكم على تجارة تنجيكم من عذاب اليم 
تؤمنون بالله ورسوله وتجاهدون قى سبيل الله باموالكم وأنفسكم وقال النبي 
صلى الله عليه وسلم بعثت بالسيف بين يدي الساعة والجنة تحت ظلال السيوف 
وکان صلی الله عليه وسلم لا يتلثم فى الغزو وقا للا يجتمع غبار قى سبيل الله 
ودخان جهنم فى جوف عبد ابدا وقيل المنقطع شسعه فى الغزى مثل المتعبد فى اهله 
أريعين خريفا وقال ان أقوم حيث اخاف العدى ويخافني ولم أضرب فيه بسيف 
وأرجع سالا خير من عيادة سين سنة غير الفرائض اذا كان موافقا للسنة 
و ا ا و ك سقف اين اج تيه اللاك الكاتسون 
للحسذات الا حسنات المجاهد ولو زيد اضعافهم ويعدل حسنات اذتاهم رجلا 
a EE ALTERS LSA‏ ا ف فل 
الله فقال ولو ان ما فى الأرض من شجرة اقلام والبحر يمده من بعده سبعة ابحر 
ا کا ا ا کا الاو ت ی ا و فن ای 
صلى الله عليه وسام حسرمة امراة الغازي كحرمة نسائي عليكم من اذاها فقد 
اذى الله والله الخليفة على تريكة الغازي فى سبيل الله وقيل من كبر تكبيرة 
فى سيل الله كان اقل فى ميزانه من السموات السبع وما فيهن وما فوقهن 
وما تحتهن ویرفع بها صوته وقیل من صلی رکعتین فی سبیل الله خر من ذنوبه 
کیوم ولدته امه وکتب له بعدد شعر راسه وبدنه وکما عتق ربيعة ومضر رقابا 
فى سبيل الله ذرية من ولد اسماعيل دية كل واحد اثنا عشر الفا وقيل اذا فصل الغازي 
فى سبيسل الله من عند أهله قصلى خمس صلوات بعث الله سبعين الف ملك 
من الروحانيين يصلون عليه وكان له عبادتهم حتى يرجح الى اهله فان هلك فقد 
استوجب رضسوان الله فى الجنة وقال الله تمن علي ما شئت قال فاذا خرج الغازي 
فی سبیل الله وبکی أهله وبكوا عليه قيل بكت الحيطان لبكائهم فاذا خرج 
من باب منزله خرج كما تخرج الحية من سلخها وصفا الذى بينه وبين الله 
رشان في حف الفرف الأعظم قافآ افوا فى مسل الله امسكجيب الهم الغناء 
وفتحت لهم ابواب السموات وابواب الجنان وأشرفت عليهم الحور الحسان 
ويقلن اللهم ثبته فاذا صرع الشهيد فانما يتلبط فى تربة الجنة وابثدرته 
الور العين بمناديل الجنة ويمسحن غرة وجهه عن التراب ويقلن 
اللهم ترب من تربه وعفر من عفره وكلما تقدم كان اعظم له وأشرف وفى التيامة 


NTN 


لا يصف الواصفون ما له من‌ال كرامة وقيل يقول الله تبارك وتعالی یا اولیائی 
الذين اراقوا دماءهم في فياتون متقلدين السيوف وجراحهم ينضح دما على و 
الزعفران ورائحة المسك ويقولون للخلايق افرجوا لنا عن الطريق قنحن 
الذين ارقنا فى الله دماءنا وآيتمنا فى الله أبناءنا وأيمنا فى الله نساءنا وقال 
النبي صلى الله عليه وسلم لو كنت انا وابراهيم عليه السلام لأفرجنا لهم عن 
الطريق لا نری من کرامتهم على الله وقيل انهينتهي من شرفهم انهم على موائد تحت 
اعرش والناس فى أموال يوم القيامة واذا سمعوا صواعق القيامة قال بعضهم 
ا کان صوت الآذان فى الدنيا وبالجملة فضيلة الجهاد لا تقاس ولا ييلغيا 
وصف لانهم احباء الله ووفده والکریم یکرم وفده وحبیبه ومن اراد الزيادچ 
فليراجع المطلولات والله هو الصادق فی يعذه ووعیده وکفی بما ذکرناه واعلم 
ان المجاهن الحقيقي الذي يريد بجهاده أن تكون كلمة الله هى العليا وكلمة 
الذين كفرو! هى السفلى ويريد انفان أوامر الله ونصرة دينه مع قطمع النظر عن 
غير ذلك وسال الله من فضله ویدعوه رغبا فو ثوابه وهربا من الیم عقابه والله 
نساله من فضله منازل الشهداء ويختم لنا اعمالنا بخاتمة الخير ٠٠٠‏ 


قال الناظم 


وهاكها كرماح الخط أو كسيوف الهند اذ تهدم الهامات والقللا ) 


قوله وهاكها اى المنظومة كرماح الخط تطعن صدرر؛ة اعداء الله 
مثقفة مهذبة أو كسيوف الهند قى قطعهًا لهامات الأعداء وقللهمم 
ھی اغلبى: وۇستمم اکا ذا تايت على الأعداء فعلت بهم ما تفعصل الرماح 
والسيوف من الجراحات فى قلوب أعداء الله والهدم عبارة عن افساد بنيتهم 
بالقتل او اقساد عقائدهم بالصجج القواطع فاستجلها أى فانظر اليها مشرقة 
ا جو دن ا فی لو رف ن ر ا 
اة وفخيحد اشر افيا اران ابسن حلت الحا ر اليل اهل رة 
من منازل الشمس وعبں بانوار هذه المنظومة مشرقة بالمعاني الحسنة والالفاظ 
القوية بالشمس فى نورها . 
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ر کا | نھچ اسد 8 اد3 غور قد محقوا الجور اأ محصرا السيلا) 
) وأوضحوا الحق بدرا ساطعا وسنا واطلعوا العدل شمسا تبهج المقلا ) 


) وأوردوا الناس من حوض البيان معان تورد الفكر سحرا يبهر العقلا ) 
ر وهيئوا لشياطين الورى شههبا من قاذف دررا أو واقد شعلا ) 
( فاستسلمت لهم الاملاك وارتعسدت قرائص الدهران فاقواسطا وعلا ) 
ر جزاهم الله من انه کرم ا راء من جسفت اوصافه لا 


ال ا ك ف ا ا ي ان هد القمة رها ماني 
على نهج شجعان سادة فاقوا غيرهم لانهم محقوا الكفر والجور ومحصوا 
اة ا وا سيل الى اة واوش الکو وا فی ع ران 
فاته ى ال لك الكام اتون يها فن الل إت اتون ن 
الوا ف ا و ا و ا و و ر ی ا 
للا ن ر که يونا خا عو ورات ا ا الات فاا 
حياضا من البيان تورد الفكر والفكر هى حركة القلب بفهم الأشسياء 
فصارت هى الآلة المعدودة معصرفة معاني الكلام واستقامته على نهج الطريقة 
العرية الفصنحا سحرا يبه العقول لعذوبته وحلاوته تميل اليه القلوب ميلا قال 
صلى الله عليه وسلم ان من الشعر لحكمة وان من البيان لسحرا وقوله هيئوا اى 
أو العا ال ا ره ا كا ان عافن الجن ر ا 
نش اها الله لمن من التجوخ ية اذا ارقا الس وبين ١ن‏ تلك :الضهب 
ا ا کن تون هك من اوك الحا الصتاق انار ين 
قوق ر ا ا قط د الي هلي الله اه ور او نا جن الخرب 
توق عدأ الله تان الضوب وكل .ذلك كائن من قفخام اجسخايةا وحمي الله ل يجهل 
ذلك من اتبع سيرهم فطالع اثارهم فاذعنت لهم الأملاك فانقادت طوعا وكرها وارتعدت 
من هيبتهم قرائض الدهر اى اهل الدهر لما ظهرو! بسطاهم على الناس وعلوا عليهم 
فجزاهم الله من رضوانه كرما منه عليهم وفضلا فى الدثيا والآخرة جزاء من حسنت 
أوصافه بافعال الخير كملا اى كاملة غير ناقصة وفى قوله كملا براعة اختتام وقوله 
مولاي انهيت فيه ايضا براعة اختتام لان منتهى الشىء ختامه فهب لي الهبة العطية 


— ۱۸ 


من غير وجوب ولا استحقاق اى بمحض فضلك علي لأن العپسد لا یستحق على سیده 
شيئًا وقوله من فيض جودك شبه الجود بالبحر المضطرب الأمواج يفيض على سواحله 
يبلغني أملي فيك من دخول الجنان هذا وصلى الله على سيدنا ونبينا محمد واله 
وصحبه وسلم تمام تسويد هذا الشرح لهذه المنظومة فى يوم خامس من ذى الحجة 
من سنة ۱۳۷۰ تاليف شيخنا العلامة محمد ين سالم بن زاهر الرقيشي ٠٠‏ 


رعملى الله على نينا محمد صلى الله عليه وسلم وعلى ججميع التبين والرسلين 
ا ا ق ا شال e‏ 
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